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YAZIM VE YAYIM ESASLARI

1. Gonderilen yazilarda uyulmasi gereken format:
a. IBM uyumlu bilgisayarda MS Word programinda yazilmalidir.
b. A4 boyutundaki kagidin tek yiiziine kenarlardan 3’er cm. birakilarak
ciktist alinmalidir.
c. Govde metni 11 punto ve 1,3 aralikli, dipnot metni ise 9 punto ve 1
aralikli, Times New Roman yazi tipinde bi¢cimlendirilmelidir.
2. Yazinin bashg Ingilizce cevirisiyle birlikte verilmelidir.
3. Yazlar disketiyle birlikte ii¢ niisha hazirlanmali, birinci niishada yazarin

adi, soyadi ve akademik unvani dipnotta belirtilmeli, diger iki niisha isim-
siz olmalidir.

4. Yazarin dzgecmisi, posta ve e-mail adresleri ile telefon numaralar1 yazar
isminin bulundugu ilk niishanin sonuna eklenmelidir.
5. Yazinin Tiirkge ve Ingilizce ortalama 50 kelimelik 6zeti metinden once
verilmelidir.
6. Dipnotlarda eserlerin ilk referans verildigi yerlerde tercihen asagidaki
format uygulanmalidir:
Telif: Ad1 Soyadi, Eser Adi, Yayinevi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.
Ceviri: Adi Soyadi, Eser Adi, Ceviren: Adi, Soyadi, Yayinevi, Yer ve
Tarih, Cilt, Sayfa.
Makale: Adi Soyadi, “Makalenin Adr”’, Makalenin Yayinlandigi Kay-
nak, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.
Ansiklopedi maddesi: Adi Soyadi, “Madde Ad:r’, Ansiklopedinin
Adi, Yer ve Tarih, Cilt, Sayfa.
7. Dipnotlarda ayn1 esere ikinci kez atif yapiliyorsa, yazarin soyadi, eserin
cilt ve sayfa numarasi, ayni yazarin birden fazla eseri kullaniliyorsa, yazarin
soyadi ve eserinin kisaltilmig ismi her defasinda verilmelidir.



“Bizim dinimiz akla en uygun ve en tabii bir dindir. Ve ancak bun-
dan dolayidir ki son din olmustur. Bir dinin tabii olmast icin akla, fenne,
ilme ve mantiga uygun olmasi lazimdir. Bizim dinimiz bunlara tamamen
uygundur.”

“Temeli ¢ok saglam bir dinimiz var. Malzemesi iyi; fakat bina, ytiz-
yullardir ihmal edilmis. Harclar dokiildiikce yeni har¢ yapip binayt takviye
etmek liizumu hissedilmemis. Aksine olarak bir ¢cok yabanci unsur-yorumlar,
bos inanglar binayi daha fazla hirpalanus.”

“Nastl ki her hususta yiiksek meslek ve ihtisas sahipleri yetistirmek
gerekli ise, dinimizin gercek felsefesini inceleyecek, arastiracak, bilimsel ve
teknik olarak telkin kudretine sahip olacak seckin ve gercek din adamlarim
da yetistirecek yiiksek ogrenim kurumlarina sahip olmaliyiz.”

(Atatiirkgiiliik-Atatiirk’iin Goriis ve Direktifleri-1.)
Mustafa Kemal ATATURK
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Kiiresellesmenin Dini Alandaki Etkisi Ve Ulus-Devlet
Prof.Dr. H. Ezber BODUR"

Ozet:

Kiiresellesme, diinya 6l¢egindeki iliski ve baglantilara etki eden bir
siire¢ olarak bugiiniin diinyasindaki olaganiistii degisimleri 6zetlemek iizere
kullanilan bir terim haline geldi. Bilim adamlar1 ve akademisyenler Enfor-
masyon Teknoloji Devriminin 6nemli katkilar yaptigi ekonomik kiireselles-
me konusu iizerinde arastirmalar yaptilar.

Ticari evrensellesme ya da ilk ekonomik kiiresellesmenin dogusunda
dinin roliine kisaca degindikten sonra kiiresellesmenin dini alandaki etkisine
atfedilebilecek dini ¢cogulculuk ve radikal dini akimlarin gelismesi iizerinde
duruldu. Kiiresellesmenin din dahil ekonomik, sosyal ve kiiltiirel alandaki
etkileri son derece menfi ve tehlikeli olmus, boylece ulus devletin rolii kiire-
sellesmeye karst artmistir. Son olarak bu makalede, bugiiniin kiiresellesme-
sinin mesrulugunda, ilk Batili global ekonomik girisimcileri haklilandiran
dini karakterli tabii hukuka dayanmanin izlerini siirdiirdiigii hususu da ince-
lenmistir. Bu nedenle, kurtulus¢u diinya dinlerinin, yayilmacilarin ilk kiire-
sellesmenin prototipi olarak gorme gibi, bugiiniin kiiresel giicleri de dinin
mesrulastirmasini bilhassa evangelik Protestanlik bi¢iminde siirdiirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kiiresellesme, dini ¢ogulculuk, ulus-devlet,
Evangelik Protestanlik, kokten dincilik

The Impact of Globalization Religious Sphere and Nation-State

Abstract:

Globalization as a process effecting worldwide linkages became the
term used to summarize the extraordinary changes of today’s world. Social
scientists and acedemicians have written many things on the issue of
economic globalization to which the Information Technology Revolution has
made important contributions.

Having touched on the role of religion in the rise of early economic

globalization or commercial universalization in which the religion is the
motive force, I have concentrated on the emergence of religious pluralism

* KSU. {lahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Ogretim Uyesi, hebodur @ksu.edu.tr
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and fundamentalist movements attributed to the impact of globalization on
religious sphere. On the other hand, the effects of globalization on the social
and cultural spheres are also examined in this paper. As we know, the
impacts of globalization on religious on economic, social and cultural fields,
including religious one are very disastrous especially within the
underdeveloped and developing countries, which are non-benefi so the role
of nation-states has increased significanty versus the globalization

Lastly, it has been examined in this paper that the legitimation of
today’s globalization retains traces of reliance on natural law with religious
charecter justified the first European global economic enterprises. For this
reason, just as the world religions of salvation and their missionary
expansion among nations can be considered the prototype of the process of
globalization, today’s main global forces also used the legitimation of
religion especially in the form of evangelical Protestanism.

Key Words: globalization, religious pluralism, nation-states,
evangelical protestanism, fundamentalism.

Giris:

Geride biraktigimiz yiizyilin son on yili boyunca sosyal bilimciler,
akademisyenler, kiiltiir tarihgileri, girisimciler, politikacilar, gazeteciler kisa-
ca toplumun her katmanindan kimi bireyler arasinda, yeni teknolojiler, yeni
sosyal yapilar, yeni kiiltiir ve yeni ekonomi tarafindan sekillenen yeni bir
diinyanin dogmakta oldugu yoniinde bir anlayis yayginlagsmistir. Kiiresel-
lesme sozctigi, diinya olceginde tecriibe edilen hizli degisim ve doniisim
siireclerini tasvir etmek iizere kullanilmaya baslamistir." Toplumlarin tarihsel
gelisiminde gozlenen belli donemleri vasiflamak ve agiklamak iizere cesitli
kavramlarin ve teorilerin tiretildigi bilinmektedir. Buna gore kiiresellesme
elektronik iletisimde ve uluslar arasi hizli ulasim alanindaki bas dondiiriicii
gelismelerin miimkiin kildigi, diinya ¢apindaki baglantilar, ortaklasa fiil ve
hareketler ve uluslararasi kurumsal yapilarin olusturulmasi ve siirdiiriilmesi-
ne etki eden bir siire¢ olarak tanimlanmaktadir.”

Modernlesme olgusunun neden oldugu degisim konusu iizerinde bi-
limsel ¢aligmalar yapan Comte, Durkheim, Weber ve Marx gibi klasik sos-
yologlar, teorik perspektiflerinde degisimin gelecekteki yonii hakkinda kiire-
sellesme olgusuna zimnen isaret etmiglerdir. Ancak iletisim ve bilisim tekno-
lojilerinin diinya ticareti ve iiretim sistemlerini degistirdigi, diinyay1 kiiciilt-

'F. Capra, The Hidden Connections, Harper collins, London, 2003, s. 113
2 I. Strenski, “The Religion in Globalization”, Journal of the American Acedemy of Religion,
Cilt 72, say1: 3, September 2004, s. 631-632.
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tiigli, onu kiiresel bir koye doniistiirdiigii ¢esitli iliski aglar1 yoluyla toplum-
lar tizerinde 6nemli etkilere sahip oldugu goriisii, gliniimiizde belli bir popii-
lerlik elde etmistir. Bu kiiresel durumun en 6nemli Ozelliklerinden birini
bireylerin, mallarin, fikirlerin, imajlarin, sdylemlerin, teknolojilerin, teknik-
lerin ve benzeri objelerin siirekli hareket halinde olmalar1 ve diinyada sinir
tanimayan akiskanlik icerisine girmeleri olusturmaktadir.’ Buna gore kiire-
sellesme, Diinya Ticaret Orgiitiinden kokten dinci hareketlere kadar uluslara-
rast her tiirlii gelismeyi iceren ve tarihte esi benzeri goriilmemis bir hiz, yay-
ginlik, genislik ve etkinlikle benzerlerinden ayrilan bir nitelik kazandirmustir.

Her kavram ya da teorinin bilimsel yoniine ilaveten ideolojik bir 6ze
sahip oldugu da bir vakiadir. Bu bakimdan kiiresellesme olgusu bir yandan
yasadigimiz diinyanin tecriibe ettigi ciddi doniisiimleri agiklamak iizere ge-
listirilmis bir kavram olmasinin yaninda, biinyesinde ince bir telkini ve yon-
lendiriciligi de barindirmaktadir. Miiphemligine ve iizerinde konsensiis sag-
lanabilecek bir tanimdan yoksun olmasina ragmen kiiresellesme, modern
diinyada oldukga giiclii ve kapsamli siireclerden biri olarak algilanmak sure-
tiyle elde ettigi popiilerligi sayesinde belki de 6niine gegilemeyen ve durdu-
rulamayan bir egilim olarak lanse edilmistir. Kiiresellesmenin 901 yillarda
sosyal bilimler alaninda giderek artan bir sekilde etkili bir konuma sahip
olmasinin altinda, kismen modernlesme perspektifinin bazi durumlar1 agik-
lamadaki yetersizliginin ve bu olgunun modernlesmenin yetersiz kaldigi
diisiiniilen sorunlari ¢6zebilme izlenimi vermesinin kismen de donemin ruh
halini yansitmasinin ve bir moda egilim olarak kendisini cazip hale getirme-
sinin yattig1 soylenebilir.

Kiiresellesme hakkinda gelisen literatiire dikkatli bakildiginda farkli
bakis acilarini yansitan egilimlere gore bu konuya yaklasildigina sahit olun-
maktadir. Bir grup aragtirmanin meydana getirdigi birinci ¢izgide kiiresel-
lesme, gelismis iilkelerin kendi ekonomik, siyasal ve kiiltiirel yapilarim1 az
gelismis ya da gelismekte olan iilkelere empoze etme ugrasisi olarak deger-
lendirilebilir. Baska bir 6bekte yer alan calismalarin olusturdugu egilim ice-
risinde kiiresellesmenin onlenemez ve durdurulamaz bir siire¢ olarak algi-
lanmasiyla bu gelismelere ayak uydurmadan bagka bir ¢arenin olmadig1 vur-
gulanarak teslimiyet¢i bir goriisiin izlerine rastlanir. Ayrica kiiresellesmenin
olumsuzluklarina vurgu yapilarak biitiiniiyle kars1 ¢ikilmasi gereken bir olgu
oldugu yoniindeki ¢aligmalar da bir bagka kategoriyi olusturur. Ote yandan
kars1 konulamaz bir gii¢ olarak kiiresellesme reddedilmemekle beraber onun
olumsuz yonlerine kars1 ¢oziim iiretmeyi One siiren anlayisin taraftarlart da

> A. Appadurai, “Globazation and Research Imagination”, International Social Siences
Journal, Say1 160, June, 1999, s. 229-238.
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hayli kabariktir.

Geride biraktigimiz yiizyilin son yillarinda kiiresellesmenin ekono-
mik boyutu ile ilgili cok genis bir literatiir dogmustur. Ancak kiiresellesme-
nin sosyo-kiiltiirel yonii ve bilhassa dini alandaki etkileri {izerinde yazilanla-
rin ayni yogunlukta oldugunu sdylemek zordur. Ger¢i son zamanlarda bir
donem moda kavram haline gelen ve neredeyse yasamin her alanini otomas-
yonun emrine veren yeni teknolojilerin, yeni kurumsal yapinin, yeni kiiltiiriin
ve yeni ekonominin sekillendirdigi bir diinyay: tasvir etmek iizere kullanilan
kiiresellesmenin, karst konulamaz bir gii¢c oldugu ve onun meydan okumala-
rina boyun egmeden baska bir ¢arenin olmadiginin ilan edilmesine karsin, bu
olgunun siirdiiriilebilir olup olmadig hususundaki tartismalar da kiireselles-
meyi hayli sorunlu hale getirmistir. Bu bakimdan bizzat kiiresel aktorler,
siyaset adamlari, bilim adamlari, toplum 6nderleri kiiresellesmenin ortaya
cikardigr sorunlart gidermek iizere degisik cabalar icerisine girmislerdir.

Kiiresellesmenin Dini Yiizii

Amerika kitasinin Portekizliler ve Ispanyollar tarafindan kesfinden
sonra, o zamana kadar bilinmeyen yerlilerin yasam tarzlar1 ve kiiltiirleri hak-
kinda Avrupa’ya yogun bir bilgi akisi olmus ve degisik kiiltiirlerle temasla-
rin artmast sonucu Bati diinyasinin diisiince yapisinda 6énemli degisiklikler
meydana gelmeye baslamistir. Bilhassa XVI. Yiizyildan itibaren, Ingiltere,
Fransa ve Hollanda gibi iilkelerin takip ettikleri merkantilist ekonomi politi-
kas1 ¢ercevesinde, Wallerstain’in ifadesiyle Kapitalist diinya sistemi sekil-
lenmeye baglamis, merkez olarak anilan bu iilkelerin disindaki bagiml iilke-
ler, diinya ticaretine hakim olan iilkelere ucuz is giicii, hammadde ve cesitli
gida mallar saglamak suretiyle “cevre” iilkeler haline gelmistir.

Ticaretin evrensellesmesi ya da ilk ekonomik kiiresellesme diyebile-
cegimiz bu siiregte, dinin 6nemli bir rol oynadigini ve kurtuluscu diinya din-
lerinin misyonerlik cercevesinde yayilmaciliga dogru bir egilimi biinyelerin-
de barindirdiklar1 belirtilmektedir. Bu bakimdan Hiristiyanlik gibi diinya
dinlerinin evrenselci karakteri, siiphesiz, bu ilk ticari kiiresellesmenin itici
giiclerinden biri olmustur. Her ne kadar bu ilk “kiiresel ticaret ve din iliskisi”
hakkinda ¢ok fazla calisma olmasa da Ispanyol Dominikan Francisco de
Vitoria ve Hollandal1 Kalvinist Hugo Grotius gibi XVI. ve XVIL. yiizyil
Hiristiyan teologlar1 ve hukukgularinin yazilarinda ve 6gretilerinde bu kiire-
sel ekonomik faaliyetlerin acgik¢a dini ¢cercevede mesrulastirildigi goriilmek-
tedir.*

* Dinin ilk kiiresellesme iizerindeki etkisi icin bkz: Strenski, “The Religion in Globalization”,
s. 631-652
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Ispanyollarin Yeni Diinya’daki politikalarini mesrulastirma arayisla-
11 ¢ercevesinde “Oteki” olarak kavramsallastirdiklar1 topluluklarin nasil dav-
ranmalari ile ilgili girisimleri, skolastik felsefe ve dogal hukuk teolojisi bag-
laminda Katolik gelenekleri kullanmalarina yol agmistir. Aslinda XIII. Yiiz-
yilda Hiristiyan ilahiyat¢i Aquinumlu Thomas’in insanlarin tabii egilimleri
ile ilgili dogal hukukun Hiristiyan versiyonunu gelistirdigini bilmekteyiz.
Boylece XVI. Yiizyilda Ispanya ve Portekiz dini cevrelerinde kiiresel ticaret
kavrammi Huristiyan teolojisi cercevesinde ele alan ve Ispanyollarm Yeni
Diinya’daki emperyal politikalarini onaylayarak yerlileri “dogal kole” olarak
sayan bir Hiristiyan ilahiyat¢1 ve hukukcu ziimresi var olmustur.” O halde,
Huristiyanlik temelinde dogal hukuk anlayisina dayali liberal yonii agir basan
hukuki diizenlemelerin ilk ekonomik kiiresellesmede etkili oldugunu soyle-
yebiliriz.

Bilindigi gibi Amerika Protestanligi, Weber’in kapitalizmin dogu-
sunda oldukca etkili olduguna inandigi Protestanligin Kalvinci kanadinin
giiclii etkisi altindadir. Sosyal ve siyasal sartlarin, dini diinya goriislerinin
gelismesine etki ettigini ancak, bunun insanlarin yasamlarinin maddi diizen-
lemelerinin yan iiriinii olarak da goriilmemesi gerektigini belirtmekte yarar
vardir. Dini perspektiflerde meydana gelen deSismeler ve gelismeler de kimi
zaman ve sartlarda sosyal hayat iizerinde etkili olabilmektedir.® Buna gore
kiiresellesmenin bu iki siirecin karsilikli etkilesiminde 6nemli rol oynadigi
ve kiiresel giiclerin takip ettikleri dis politikalarinda dinselligin, goriiniirde
olmasa da temel de etkili bir faktor oldugu ileri siiriilmektedir.

[lk kiiresellesmenin aksine son yillarda oldukga genis bir siire¢ ola-
rak gozlenen kiiresellesme olgusunda dinden ¢ok tamamen sekiiler karakter-
deki yeni kiiltiirel ve bilhassa teknolojik gii¢lerin etkili oldugu ifade edil-
mektedir. Ancak Hiristiyan teologlarin evangelik kalintilar1 hala yasamaya
devam etmekte ve bu siirecte mesrulastirict bir amil olarak yararlanilmaya
calisilmaktadir. Hatta Avrupa, XIV. Yiizyildan dinin temelinde yer aldig1 bu
ilk ticari evrensellesme siireciyle, bir kiiltiir ve din olarak’ giiniimiizdeki
Avrupa Birligi bloklagmasinin da isaretini vermistir.

Kiiresellesmenin temel belirtileri olarak dort yiiziinden soz eden ve
bunlardan biri olarak da Evangelik Protestanligin iizerinde duran din sosyo-
logu Peter Berger'in cogulculuk, pazar ekonomisi ve demokrasi yanlisi bir
sdylemi iceren bu analizi® kapitalist sistemin gelismesinde ii¢c farkli asama

5 Strenski, The Religion in Globalization, s. 638

SN. Ring, Introduction to the Study of Religion, Orhis Books, New York, 1998, s. 240-255

1. Ortayli, Milliyet Pazar, 24.04.2005

S AY. Saribay, "Yirmibirinci Yiizyila Dogru Global Kapitalizm, Oryantalizm, Yerlicilik",
(Der: F. Keyman-Y. Saribay), Global-Yerel Eksende Tiirkiye, Alfa Yay., fst., 2000, s. 10
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belirleyip her bir endiistrilesme sathasinin belli bir dini tepkiyi dogurdugunu
belirten Holland ve Henriot'un aciklamalariyla uyusmaktadir.” Buna gore
kapitalist ekonomik modelin giderek kiiresellesmesiyle merkezin kendi kiil-
tiirel hegemonyasinin bir araci olarak cevreyi etkisi altina alma tesebbiisii
cercevesinde buna uygun dini degisimin meydana geldiginden s6z edilmek-
tedir. Bu manada global kiiresel gii¢lerin ¢evreyi kendi hegemonik kiiltiiriine
dahil etme girisimi karsisinda zaman zaman gelistirilen projeler kapsaminda
dini boyutta, tolerans ve hosgorii temelinde bir cesitliligi tesvik ettikleri de
anlasilmaktadir.

Kiiresellesmenin ya da olusturulmaya c¢alisilan kiiresel medeniyetin
kendine 6zgii bir din anlayisinin gelistirilmesi yoniindeki cabalar, kiiresel-
lesme literatiiriinde kendisine yer bulmaya baslamistir. Bu medeniyetin 6zii-
nil olusturacak ve onu bigimlendirecek olan din anlayisini; dini farkliliklara
kars1 hosgoriilii olma, dini ifade ve kanaat 6zgiirliigtinii benimseme, demok-
rasi ve piyasa ekonomisi yanlist bir soyleme bagli olma gibi unsurlar iger-
mesi Evangelik Protestanlia kiiresel bir misyon yiikleme izlenimi vermek-
tedir. Nitekim tiim biiyiik dinlerin cesitli toplumlardaki degisik yansimalari-
nin aslinda tek bir hakikatten kaynaklandigini ifade ederek felsefi planda
dini ¢ogulculuk perspektifi gelistiren John Hick, Wilfred Cantwell Smith ve
Stephen Evans'’ gibi arastirmacilar kiiresel medeniyetin temelini olusturacak
dinin Judeo-Hiristiyan gelenek oldugunu zimnen ifade etmektedirler.

Neo-liberal yapilanmanin duayenlerinden olan ekonomist Friedrick
Hayek ve sosyolog Peter Berger gibi kapitalist ekonomik formlarin kiiltiir
iizerindeki etkilerini inceleyenler siyasal vatandashigin biiyiik ol¢iide dayan-
dig1 temel olan 6zgeciligin (altruizm) ilk kazanildig: yerin aile oldugu nokta-
sinda hemfikirdirler. Yine neo-liberal teorisyenler kapitalist toplumlarda
bireye aidiyet ve kimlik kazandiran kurumlara olan ihtiyaci vurgulamislardir.
Bu cercevede Hayek, aile degerlerini ve ortak amaglar etrafinda olusturulan
topluluksal degerleri onaylamayan bireyciligin sahte oldugundan s6z etmek-
tedir. Berger de Kapitalist Devrim isimli kitabinda bireysel otonominin 6z-
giirlikler ve sorumluluklar arasindaki nazik dengeye dayandirilmasinin ge-
regi iizerinde durmustur."'

Kiiresellesme, Dini Cogulculuk ve Fundamentalizm

Ekonomik kiiresellesme ile ilgili analizlerde bulunan sosyal bilimci-

° B. Hargrove, The Sociology of Religion, llinois: Harlan Davidson, 1989, s. 305.
10°C. S. Evans, Philosophy of Religion, Thinking About Faith, Intervarsity Press, Illinois, trs. ,
s. 159- 184.
1y 7z Muller, "The Future of Capitalism", Dialogue, Say1 85, 1989, s. I-7.
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ler, bu siirecin temel egilimlerinden biri olarak'? cogulculuktan s6z etmisler-
dir. Ote yandan “kiiresellesme ve din” konusuna dogrudan veya dolayl atifta
bulunan caligmalarda, kiiresellesmenin dini alan iizerindeki yansimalari, dini
cogulculuk ve koktendinci egilimlerin gelisip giiclenmesi bigimindedir.

Kiiresellesme teorisyenlerinden biri olan Robertson," bu olgunun bir
yandan homojenlik ve evresellik yoniindeki egilimden olusan boyutu yanin-
da partikiilaristik ve heterojenlige dogru egilimi iceren bir diger unsur olmak
iizere iki ana bilesenden meydana geldigini vurgulamaktadir. Cesitli yonle-
riyle kiiresellesme konusunu ele alan ¢alismalarin temel referanslarindan biri
haline gelen bu bakis agisina gore kiiresellesme kiiltiirleri biitiinlestirdigi
kadar dini hareket ve cemaatlesme de dahil yerelligi artirmakta ve bu dinsel
olusumlar1 kiiresel olgekte bir sebekelesmeye sokmaktadir. Bu baglamda bir
cok dinsel grup kiiresellesmenin temel karakteristiklerinden biri olan iletisim
ve ulagim sistemlerinin gelismelerinden yararlanarak faaliyet ¢esitliligi ile bu
stireci kendi cikarlar1 yoniinde kullanmaya baslamiglardir.

Sanayilesmis batili iilkelerde neredeyse Birinci Diinya Savasi sonra-
sina kadar devletin resmi din iizerindeki gozetim ve hakimiyeti korunmustur.
Daha sonralar1 geleneksel dini biinye icerisinde farkli dini olusumlardan yeni
dini hareketlere kadar genis bir yelpazenin meydana getirdigi dini alanda
cesitli hareket ve olusumlar yayginlagsmaya baglamistir. Biitiin bu gelismele-
re ragmen genelde cogunlugun bagli oldugu resmi kiliselerin devlet deste-
ginde varliklarinmi siirdiirmeleri dini pliiralizm yerine belki sinirli bir ¢ogul-
cugu yansitiyor goziikkmektedir."*

Wilson, Berger ve Luckmann gibi bircok din sosyologu yeni dini ha-
reket ve cemaatlerin ¢ogalmasiyla inang birliginin zedelenecegine ve formal
dinin etkisinin giderek zayiflayacagina vurgu yapmaktadir.” Dini ¢ogulcu-
luk baglaminda Berger, dinin birlestirici semboller ve diinya goriisii saglayi-
c1 fonksiyonunun kaybolacagindan bahsederek diinya goriislerinin ¢cogulcu-
lugunun tiim diinya goriislerinin nisbilesmesine yol acacagini belirtmekte,
bunlarin iizerinde bir siiphenin olusacagini bu durumun da bireyde anomi
duygusu yaratarak krize neden olacag: ihtimalini dile getirmektedir.'® Boyle-

2 M. Warburg, “Religious Organizations in a Global World a Comparative Perspective” The
Spiritual Supermarket: Religious Pluralism in the Twenty First Century, London School of
Economics (4K), April 19-22, London, 2001 (Bildiri)

13 Bkz.: R. Robertson, “A New Perspective on Religioun and Secularization in the Global
Context”, (ed. J. Hadden-A. Shupe) Secularization and Fundamentalism Reconsidered, vol.
3, Paragon Hause, New York, 1989, s. 63-77.

' Din ve devlet arasindaki iliski ile ilgili ana tipler hakkinda bkz: G. Vernon, Sociology of
Religion, McGraw-Hill, New York, s. 251-263.

'S Haralambos, Sociology, s. 487-488

16 Roberts, a.g.e., s. 304-305.
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ce Berger, ortaklasa paylasilan inanglarin, degerlerin ve sembollerin toplum-
sal biitiinligli saglamadaki fonksiyonuna dikkat cekerek dini pliiralizmin
toplumun istikrarina ve isleyisine ciddi tehdit olusturabilecegini belirtmekte-
dir. Bilhassa gencler arasinda yayilma istidadi gosteren yeni dini hareketler
ve cemaatlerin her birinin yalnizca kendilerinin temsil ettigi dinin dogru
oldugunu belirtip digerlerinin yanlis oldugunu vurgulamalarinin ve ayni
zamanda c¢ok az sayidaki taraftarlarinin inanglarini mesrulagtirmalarinin
toplumda bir catismaya neden olabilecegi, ayn1 zamanda da formal dinin
toplumsal dayanismay1 siirdiirme yoniindeki fonksiyonunun kaybolmasina
neden olacag ifade edilmektedir.

Kiiresellesmeyle ilintili olarak gelisen dini ¢ogulculuk perspektifinin
gelisme alani1 buldugu ve bunun diinya 6lceginde gerceklestirilmesine de-
mokratiklesme ¢ercevesinde onem vererek politik hedef haline getiren ABD-
'nin dini hayatinda bu bakig agisinin roliinii tetkik edebiliriz. Aslinda ABD-
'nin dini manzarasi yakindan incelendiginde ¢cogulculuk yoniindeki gelisme-
leri besleyen anlayislarin, Amerikan toplumunun kendine 6zgii sartlarinin bir
sonucu olarak ortaya ciktigi goriiliir. Yakin zamanlara kadar Protestan ve
Katolikler gibi Hiristiyanlik icerisindeki mezheplerle Hiristiyan olmayan
diger dini olusumlar arasindaki kanli ¢atismalarin mevcudiyeti, toplumsal
biitiinliigii saglamada sosyal bilimcileri yeni model arayislarina yonlendir-
mistir. Protestan kiiltiiriin agirligina ragmen ABD'de devletin resmi dini
statiistinii elde etmis genis bir taraftar kitlesine sahip dini bir gelenek ola-
mamustir.'”” Yani ABD’de din ve devlet arasindaki iliski tipi devletin genelde
dini desteklemesi ancak herhangi bir din lehinde bir tercih belirtmemesi sek-
lindedir."® Ancak, dini cogulculuk retorigi baglaminda Berger'in kiireselles-
menin dort belirtisinden biri olarak kavramsallastirdigi "Evangelik Protes-
tanlik"mn' veya daha kapsayici olan yeni Hiristiyan sagin toplumu
hiristiyanlastirma projesine yonelik faaliyetleri burada dahi dini ¢ogulculuk
kavramina yiizeysel bir bagliligin ifadesi olarak goriilebilir.

Kiiresellesmenin dini alan {izerindeki yansimalarinin dini ¢ogulculuk
ve koktenci egilimlerin gelisip giliclenmesi biciminde olustugunu belirtmis-
tik. Bu baglamda kiiresel ekonominin 6nemli finansal kurumlarindan biri
olan Diinya Bankasinin sponsorlugunda tertip edilen “Kiiresellesme ve Ah-

7. 0. Caha, “Amerikan Modeli: Inang ve Ozgiirliigiin Bulusmasi”, Liberal Diisiince, Yil 8,
Say1 30-31, Bahar-Yaz 2003, s. 31-38

'8 Vernon, Sociology of Religion, s. 257

% A. Y. Saribay, "Yirmibirinci Yiizyila Dogru Global Kapitalizm, Oryantalizm, Yerlicilik",
a.g.e., s. I0; Evangelik Protestanlik hakkinda bkz.: R. B. Fowler, "Modern Amerikan Top-
lumunda Din ve Siyasal Kiiltiir", Liberal Diistince, Y1l 8, Say1 30-31, Bahar-Yaz 2003, s.
53-57.
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lak” konulu bilimsel toplantllarzo, baz1 sosyal bilimcilerin, politikacilarin,
George Soros gibi bazi basarili kiiresel spekiilatorlerin, yeni ekonomi ile
ilgili Onerileri ve diizenlemeleri ve finansal akigskanliklarin yeni degerlere
gore organize edilmesi ¢alismalari, kiiresellesmenin siirdiiriilebilir hale geti-
rilmesi yoniinde ekonomi politikasinin olusturulmasinda ahlak ve manevi
degerlerin hesaba alinmasinin geregini vurgulayan girisimciler olarak gorii-
lebilir.

ABD’de Evangelik Protestanlik ya da Ahlaki Cogunluk hareketinin
soylemleri, neo-liberal doktrin cercevesinde G-7 Ulkeleri tarafindan kurallart
olusturulan yeni kapitalist ekonomi ile ortiismektedir. Bu nedenle liberal
sOylemli, 1liman goriiniislii dini olusumlara hatta oyunun kurallar cerceve-
sinde kalmasi sartiyla koktendinci radikal gruplara, dini motifli siyasal yapi-
lanmalara dini ¢ogulculuk konsepti icerisinde firsat tanindigi, ya da bu tiir
dinsel hareket veya cemaatlerin kiiresel giicler tarafindan kayrildigi goriil-
mektedir.

Taraftarlarin sayisinin birkag yiiz ya da bini gecmedigi ¢cok sayidaki
dini gruplarin faaliyetlerine bilhassa ABD veya diger sanayilesmis iilkelerde
izin verilmesi, bir yandan neo-liberal ekonomik modelin olumsuz sonuglarini
hafifletme amacina yonelik fonksiyon icra ettigine inanilmasi diger yandan
da rekabeti temel paradigma haline getiren kiiresellesme sdylemi sartlari
altinda se¢cme 6zgiirliigiiniin pratigi olarak belirtilmektedir.”’ Ancak serbest
piyasa ekonomisi mantigi cergcevesinde dini tercihin yapilmasi anlayisi, hem
dini grubun taraftarlarina ya da sempatizanlarina uygun dini diinya goriisii-
niin iiretilmesi ve hem de bu gruba mensup olan bireylerin kendi dini anla-
yislarinin ve diinya goriislerinin mesru olup digerlerinin yanlis oldugu sek-
linde bir ayrimciliga yol acarak toplumda bir ¢atigma nedeni olabilecektir.
Boylece kutsallikla ilgili farkli yorumlarin yol actigi inang karmasasi, birey
ve toplum sagligini tehdit etmek suretiyle sosyal diizeni ve istikrar1 bozma
potansiyeli tasimaktadir. Aslinda ¢esitli dini hareket ve cemaatlerin medya-
dan egitim faaliyetlerine kadar global 6l¢cekte degisik faaliyet aglariyla kendi
kapali alanlarinda iirettikleri kutsalliklar®® kamusal hayata tasiyarak hem
mesrulastirma yollarin1 aradiklar1 hem de toplumu doniistiirmeyi amagladik-
lar1 anlasilmaktadir. Ayrica bu tir dini olusumlarin toplumda
dizentegrasyona yol actigi, kiiltiirel gelismeye hicbir katkisinin olmadig ve
bu surette bunlarin birer sivil toplum organizasyonu olarak da goriilmemesi

20 Strenski, The Religion in Globalization, s. 632

2! Bkz. Roberts, Religion in Sociological Perpective, s. 304-310; Caha, “Ameriken Modeli”,
s. 15-44.

22 Bkz. N. Gole, Islam’in Yeni Kamusal Yiizleri, Metis Yayinlari, fstanbul, 2000, s. 10-17
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gerektigi ifade edilmektedir.

Dini hareket ve cemaatlerin kendi biinyelerinde bir pliiralizmden ve
sivillikten s6z etmek miimkiin degildir. Demokratik kiiltiirden oldukc¢a uzak,
merkeziyetci bir organizasyon tipiyle karakterize olan bu tiir olusumlarda
grup i¢i tiim faaliyetler liderin onayi ile gerceklesirken, hareketin genisleme-
ye yonelik tiim faaliyetleri ile ilgili kararlar merkezden alinmaktadir. Ayrica
grup iyeleri tutum ve davranislarinda 6zgiir olmadiklarindan kendilerini
grup liderlerinin din dahil her alandaki agiklamalarim1 ve yorumlarini tek
dogru olarak kabullenmek mecburiyetinde hissetmektedirler. Bu miinasebet-
le liderin dini konulardaki yaklagimlari tamamen grubun c¢ikarlarina hizmet
edecek sekilde dizayn edilmelerinden dolay1 tek yanliligi icermektedir. Bu
ctimleden olarak iilkemizde popiiler dini cemaatlerden biri olarak goriilen F.
Giilen Cemaati’nin lideri her ne kadar iiml Islamc1 bir portre sunmus olsa
ve goriilen bazi cevrelerce genis goriislii ve modern bir lider olarak takdim
edilse de bizzat kendisi cemaat olusumu igerisinde bireysel diisiincelerin
gelisemeyecegini kabul etmektedir.” Yine ayni cemaatle ilgili degerlendir-
melerde bulunan bir ¢alismada da Giilen’in soylemlerinde sivil toplum kav-
ramlarina ¢ok sik yer vermesine karsilik bu cemaatin sivil toplum Orgiitii
olmadiginin alt1 ¢izilmektedir.**

Kiiresellesmenin dini alan iizerindeki yansimalarindan birisinin dini
cogulculuk oldugunu belirttikten sonra bu siirecin, kokten dinci egilimlerin
bilhassa siyasal Islam’m gelisip giiclenmesinde de etkili oldugu bilinmekte-
dir. Bu baglamda kiiresellesmenin ve bununla birlikte giiniimiizdeki sosyal
degisim siireclerinin Islam cografyas: iizerindeki etkisi, digsal bir faktor ola-
rak, Islam’in genisleme ve yogun toplumsal niifuzu bi¢imindeki eski i¢ di-
namik kaliplarim1 harekete gecirmek seklinde goriilmektedir. Bu baglamda,
eski i¢ dinamiklerin yaninda bu siyasal etki, evrensel degerlere ve kurumlara
karst, “Islami bilimden”, “Islami insan haklarina” kadar reaktif islami alter-
natifin ve Kkarsit evrenselciligin iiretilmesi® ve bu  gelismelerin
fundamentalist egilimleri icererek siyasal Islam’a yol agmas1 bilinmektedir.

Temel kiireselci aktorler, yeni kiiresel ekonominin, daha cok gelis-
mekte olan hatta dordiincii diinya denilen sanayilesmis iilkelerdeki yoksul
halk iizerindeki tehlikeli sonuclarinin iyice giin yiiziine ¢ikmaya baglamasiy-
la, bu siireci din dahil cesitli mesrulastirma araglarindan yararlanarak

2 N. Sevindi, Fethullah Giilen ile Global Hosgorii ve New York Sohbeti, Timas Yay., Istan-
bul, 2000, s. 131-136

2%, Baskan, “Kiiresellegme, Sivil Toplum ve Fethullah Giilen”, Global-Yerel Eksende Tiirki-
ye, s. 273-293

%5 Said Amir Arjomand, “Islam, Political Change and Globalization” Thesis Eleven, say1 76,
February 2004, s. 10.
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haklilandirmaya ¢alismaktadir.

Bu perspektiften yola ¢ikarak, kiiresel giicler, zaman zaman Avrasya
ve Orta Dogu kavsaginda bulunan jeostratejik oneme haiz bulunan iilkemiz
icin 1himli Islam iilkesi modeli rolii bicmekte ve laik, cagdas, demokratik,
hukuk devleti olan Tiirkiye Cumhuriyeti, Orta Dogu’nun halkinin ¢cogunun
miisliman oldugu Arap iilkeleriyle ayn1 konuma getirilmek istenmektedir.
Siiphesiz boyle bir yaklasimin, hem iilke biitiinliigiimiiz acisindan hem de
bolge barist bakimindan tehlikeli olabilecek sonuglar dogurabilecegini soy-
leyebiliriz.

Bu tiirden yapay rol tanimlamalarina kars1 Tiirk ulusu, laikligi sosyal
dokusunun temeline yerlestirmis ve bu degeri igsellestirmis olarak, laik,
cagdas, demokratik tavir ve durusuyla en giizel cevab1 vermektedir. Ancak
iilkemizde sayilar1 cok fazla olmamasina ragmen yine de bu tiirden 1limh
Islam modeli yakistirmasini goniillii sahiplenecek dini olusumlar da yok
degildir. Nitekim baz1 akademisyenlerin, politikacilarin ve basin mensupla-
rimin gesitli saiklerin etkisiyle 1liml1 Islami temsil ettigi sdylenen cemaat ve
hareketlerin faaliyetlerini destekleyerek halk katinda pek fazla itibar gérme-
yen kiiresel degerlerin, dini soylemlerle popiilerlestirilmesini saglamak sure-
tiyle kiiresel giiclerin ¢ikarlarina hizmet edecegini belirtmekte yarar vardir.

Kiiresellesme Siirecinde Din ve Ulus-Devlet

Bilindigi gibi “yeni ekonomi” olarak isimlendirilen kiiresel kapita-
lizmin kurallar1 geride biraktigimiz yiizyilin son on yilinda ortaya ¢ikmig
iletisim ve enformasyon teknolojilerindeki gelismeler yoluyla kiiresel finan-
sal aglar etrafinda yayginlagsmigtir. Toplumlar arasinda gozlenen sosyal ve
kiiltiirel farkliliga ragmen bugiiniin diinyasi, tarihte ilk defa bir dizi ortak
kurallara gore organize olmaya zorlanmaktadir.

Sanayilesmis Grup—7 iilkeleri ve onlarin Diinya Bankasi, IMF ve
Dogu Ticaret Orgiitii gibi finansal kurumlar tarafindan serbest ticaret etra-
finda kurallar1 olusturulan yeni kiiresel ekonominin siirdiiriiliir olup olmadigi
hususunda tartismalar giderek yogunluk kazanmaktadir. Bu nedenle, sayilari
her gecen giin artan pek cok bilim adami, siyaset¢i, gazeteci ve kanaat On-
derleri yeni ekonomik diizenin yoksunlugun, issizligin, sosyal gelir dagili-
minin bozulmasi, sosyal esitsizlik ve yabancilasma gibi birbiri ile iliskili cok
sayidaki menfi sonuclarin goriilmeye baslamasiyla bu siirecin bu haliyle
stirdiiriilemez oldugunu ifade etmislerdir. Hatta oldukc¢a basarili kiiresel fi-
nansal spekiilator olan George Soros, “piyasa ekonomik kiiresellesmenin
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dayandigi neo-liberal doktrini fundamentalizm”* olarak degerlendirmis,

fundamentalizmin her cesidi gibi oldukga tehlikeli oldugunu vurgulayarak
bu kiiresel ekonominin siirdiiriilebilirligini temin etmek icin tedbirler alin-
mas1 geregini ifade etmistir.

Kiiresellesmenin sosyal ve kiiltiirel alandaki yansimalar1 da olduk¢a
tehlikeli sonuclarin1 gozler 6niine sermektedir. Bu cercevede, kiiresel finan-
sal aglar yoluyla sermaye kiiresellesirken emek lokal kalmis ve eski giiciinii
yitirmistir. Bugiin bircok isci ister sendikali ister sendikasiz olsun, daha yiik-
sek iicret elde etme veya daha iyi ¢alisma kosullarina kavusmak i¢in miica-
dele etmeyi isini kaybedecegi ya da is yerinin baska bir yere tasinmasi kor-
kusuyla goze alamamaktadir. Kiiresellesmenin sosyal alandaki yansimasinin
en onemli tehlikeli sonuglarindan biri isci sinifinin yapisini degistirerek top-
lumsal huzursuzluklar1 artirmasidir.

Ayrica kiiresellesme, sanat, bilgi, eglence ve diger kiiltiirel ifadeler
iizerinde etkili olmaktadir. Enformasyon Teknoloji Devrimi tarafindan de-
rinden etkilenen kiiltiir, ciddi bir doniisiime maruz kalmaktadir. Bu nedenle
bilhassa kiiresel haber aglar1 yoluyla sosyo-Kkiiltiirel degerlerde meydana
gelen aginma, toplumsal entegrasyonda oldukga fonksiyonel olan deger kon-
senstisiinii olumsuz etkileyerek, kaosa, diizensizlige ve anomiye yol agmak-
tadir. Boylece otomasyona dayanan kiiresellesmenin sosyo-kiiltiirel yansima-
lart insani degerleri reddetme ya da gormezlikten gelme bicimi de gozlen-
mektedir. Kiiltiir erozyonunun olumsuz toplumsal etkileri, hatta toplumda
dizentegrasyona yol agabilecek tehlikeli sonuglari karsisinda ulusal degerle-
rin bilhassa cesitli mekanizmalarla yeni yetisen kusaklarda ic¢sellestirilmesini
saglamak ulus-devletin®’ énemini daha da artirmaktadir.

Yukaridaki analizler 15181nda ekonomik kiiresellesmeye denk diisen
liberal teolojiler ¢ercevesinde iilkemizde dini cogulculuk, hosgorii, diyalog
gibi kavramlarin bazi dini hareket veya cemaatler tarafindan her tiirlii ¢atig-
may1 Onleyen sihirli birer formiil olarak takdim edildigine sahit olunmakta-
dir. Aslinda bu tiir sdylemlerin kullanilmasi, dini olusumlarin faaliyetlerini
mesrulastirma amacina yonelik girisimler olarak goriilebilir. Ote yandan,
iletisim aglarinin sagladigi imkanlardan yararlanarak bu hareketlerin evren-
sel boyuta taginma gayesi iginde olduklar1 anlagilmaktadir. Hiristiyan diinya-
sinda gelistirilen diyalog girisimleri, Bati medeniyetinin kendini essizlestir-
me gayretleri sonucunda kendi disindakileri ve bu arada Islam Medeniyetini
catisma kaynagi goriip hosgorii ve diyalog yoluyla bunlart hizaya getirme

26 Capra, The Hidden Connections, s. 137.
" Genis bilgi igin bkz: “Cumhuriyet, Atatiirk¢iiliik ve Kiiresellesme”, Cumhuriyet ve kiiresel-
lesme, Kiiltiir Bakanlig1 Yay. Ankara, 2002, s. 177-199.
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izlenimi vermektedir.

Bilindigi iizere sevgi, saygi, orta yol, hosgorii ve uzlasma gibi insani
temel degerler, Yesevi, Mevlana, Yunus Emre, Pir Sultan Abdal, Haci
Bektas Veli ve Mustafa Kemal Atatiirk gibi Tiirk ulusunun 6nemli sahsiyet-
leri ve degerlerinin fikir siizgeclerinden gecip zenginleserek Tiirk toplumu-
nun ingasinda ve sekillenmesinde son derece 6nemli olmuslardir. Bu bakim-
dan 6ziinde partikiilaristik ve ayrimeci egilimleri barindiran ve etrafinda top-
ladig1 az sayidaki insani dini degerleri kullanarak sahsi ¢ikarlar1 etrafinda
mobilize etmeye ¢alisan seyh ve hoca efendi gibi isimlerle anilan tarikat ve
tarikat benzeri olusumlar, dini motifli hareketler ve cemaat liderlerinin mo-
dern kavramlara sdylemlerinde yer vermeleri gercek niyetlerini gizlemeye
yonelik girisimler olarak degerlendirilmelidir.

Bilindigi gibi modern, laik, ulus-devlet modelinde Tiirkiye Cumhu-
riyetini kuran Mustafa Kemal Atatiirk, Tiirkiye'nin aydinlanma ¢agi olarak
degerlendirecegimiz reformlari ivedilikle uygulamaya sokmus, bu ¢ercevede
tekke ve zaviyelerin faaliyetlerine son vererek egitimde birligi saglamistir.
Baz1 Orta Dogu iilkelerinde kimi liderler de zaman zaman reform denemele-
rinde bulunmus, ancak basarili olamamuslardir. Mesela Misir'da reformist
cabalar cercevesinde olusturulan yeni kurumlar, eskilerini ortadan kaldirma-
yarak bir arada faaliyetlerini siirdiirmek suretiyle dual bir yap1 meydana ge-
tirmislerdir. Bu tarihsel arka plan, her firsatta yonetimi ele gecirmek isteyen
Islamc1 gruplarin sayilarinin artmasina neden olmus, her tiirlii basarisizliktan
modern yap1 ve kurumlar sorumlu tutulmustur.”® Hatta halki miisliman olan
iilkelerde sayilari ¢cok az da olsa siddete basvuranlarin ve bunu kiiresel boyu-
ta tasimak isteyenlerin insanlik ve din disi eylemlerine bakarak barisi, sevgi-
yi ve saygiy1 temeline yerlestiren Islamiyet'i her firsatta terorle 6zdeslestir-
meye calisanlara firsat taniyanlar, biiyiik 6lciide bu tiir geleneksel kurumlar-
dan beslenmislerdir.”

Sosyolog Rosabet Moss Kanter isletme ve kiiresel ekonomi ile ilgili
World Class Thriving Locally in the Global Economy kitabinda kiireselles-
me siirecinde 6nemli olarak gordiigii mobilite, eszamanlilik, by-pass ve ¢o-
gulculuk gibi kiiresellesmenin dért trendinden s6z etmistir.*® Dini organizas-

28 A. Dessouki, "The Resurgence of Islamic Organizatons in Egypt: An Interpretation”, The
Islamic World and Japan, The Japan Foundation, Tokyo, 1981, s. 359-374.

2. Giinay, "Islam Diinyasinda Gelenek, Degisme, Modernlesme ve Fundamentalist
Egilimler", Cumhuriyet'in 75. Yilinda Tiirkiye'de Din ve Devlet Iliskileri Sempozyumu,
K.S. U. Yaynlari, Kahramanmarag, 1998, s. 69- 71 .

30 M. Warburg, "Religiouss Organizations in a Global World a Comparative Perspective",
The Spiritual Supermarket: Religious Pluralism in The Twenty First Century, April 19-22-
2001, (Bildiri)
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yonlarin isleyis durumlar1 hakkinda bize fikir verecek olan bu kitaptaki dor-
diincii egilimi pliiralizm olusturmaktadir. Kanter, bir zamanlarin egemen
cogunluk kiiltiirlerinin giiniimiiz diinyasinda artik etkin olamadigini belirt-
mektedir. Bu cercevede bu kiiresellesme trendlerinden bilhassa sonuncusu-
nun yansimalarini iilkemizde farkli dini organizasyonlar igerisinde analiz
edebiliriz.

Her seyden evvel dini hareket ve cemaatler kendi icerisinde
pliiralistik ve sivil bir yapiy1 sergileyerek demokratik kiiltiirden oldukca
uzak, hayli merkeziyet¢i bir organizasyon tipiyle karakterize olmaktadir. Bu
cercevede egitimden sagliga kadar her tiirlii organizasyon bicimiyle cesitli
faaliyetlerin hayata gecirilmesi hep liderin onayiyla gerceklesirken, hareke-
tin genisleme siirecindeki en ince ayrintiya kadar kararlar merkezden alin-
maktadir. Yani grup igerisinde bir pliiralizmden ve sivillikten s6z etmek
miimkiin degildir. Mesela iilkemizde en popiiler cemaatlerden biri olarak
goriilen Fethullah Giilen Cemaati'nin lideri, her ne kadar tlimli Islamc1 bir
portre sunsa ve bazi ¢evrelerce genis goriislii ve modern bir lider olarak tak-
dim edilse de bizzat kendisi cemaat olusumu igerisinde bireysel diisiincelerin
gelisemeyecegini kabul etmektedir.”!

Kismen demokratiklesmenin yol agtigi 6zgiir ortamda, kismen de
kiiresellesmenin pliiralistik bi¢cimde tezahiirii sonucu bu tiir cemaatlerin hos-
gorii, cogulculuk ve diyalog gibi kiiresel kavramlari sdylemleri icerisinde sik
kullanarak bunlar1 benimsemis goziikmeleri cemaatlerinin aktivitelerini mes-
rulastirma vasitalar1 olarak degerlendirilebilir. Aslinda sevgi, saygi, orta yol,
hosgorii ve uzlasma gibi temel degerler Yesevi, Mevlana, Yunus Emre, Pir
Sultan Abdal, Hac1 Bektag Veli ve Mustafa Kemal Atatiirk gibi sahsiyetlerin
fikir siizgeclerinden gecip zenginleserek Tiirk toplumunun insasinda son
derece onemli olmuslardir. Bu bakimdan 6ziinde "partikiilaristik" egilimleri
barindiran ve bu 6zelliginden dolay:1 gesitli faktorlerin etkisiyle etrafinda
topladiklart az sayidaki insanlar1 mobilize eden seyh, hoca efendi gibi isim-
lerle anilan bu tarikat benzeri olusumlar ve cemaat liderlerinin, kendi ¢ikar-
lar1 dogrultusunda her tiirlii modem kavramlar1 kullanma egiliminde oldukla-
r1 anlasilmaktadir.

Kiiresellesme olgusunun bir yandan sekiilerlesmeden taviz vermedi-
gini diger yandan da ¢esitli dini olusumlarin kendilerini ifade etmelerine
yeni imkanlar sundugunu belirtmistik. Bu cercevede sozgelimi kilisenin
kurtulusu, bireysel ruhlarla ilgili gormeyip sosyal, siyasal ve ekonomik dii-

3U'N. Sevindi, Fetullah Giilen ile Global Hosgorii ve New York Sohbeti, Timas Yaymlari,
Istanbul, 2002, s. 131- 136.
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zenin doniisiimiine yonelik cabalar bi¢iminde degerlendirilmesi, bununla
iliskili olarak yeni taraftar kazanma usulleri ve metotlar1 kisa zaman igeri-
sinde iletisim ve enformasyon teknolojilerindeki yogun gelismelerin tesiriyle
baska toplumlarda da goriilecektir. Bu yiizden ¢esitli dini hareket ve cemaat-
lerin medyadan egitim faaliyetlerine, sagliktan finans kuruluslarina kadar
kiiltiirel, finansal ve egitimsel cesitli faaliyet alanlariyla ve degisik propa-
ganda usulleriyle global olcekte sebekeleserek genisleme faaliyetleri gozden
kagmamaktadir. Taraftar kitlesi itibariyle cok fazla olmayan ancak istatistik-
sel olarak sayilar1 hayli kabaran yeni tarikat ve cemaat tipi organizasyonlar,
faaliyet zenginlikleriyle kendi kapali alanlarinda iirettikleri kutsalliklar1 ka-
musal hayata tasiyarak hem mesrulastirma yollarin1 aramakta hem de toplu-
mu doniistiirmeyi amaglamaktadir.’® Boylece kutsallikla ilgili farkli yorum-
larin yol agacagi inang karmasasi hem birey hem de toplum sagligini tehdit
etmek suretiyle sosyal diizen ve istikrar1 bozma potansiyeli tasiyacaktir

Giliniimiizde yasanan neo-sekiilerlesme diyebilecegimiz siire¢ iceri-
sinde klasik sosyolojik teorilerin toplumun gelismesiyle dinin 6neminin gi-
derek kaybolacagi seklindeki ongoriilerinin pek dogrulanamadigi goriilmek-
tedir.*® Parsons ve Bellah gibi sosyologlarin sekiilerlesme ile ilgili yorumlar
dinin toplumsal otoritesinin kaybolmasindan ¢ok onun evrim siireci igerisin-
de degisik tarzlarda kendisini yeniden ifade etmesi seklindedir.** Siiphesiz
dinin modern sanayi toplumlarinda degisik yiizlerle ortaya ¢cikmasi bu olgu-
dan yararlanmak isteyen bir¢ok insanin istahini kabartmis ve bu alanda yo-
gunlagsmalarina neden olmustur. Dogruyu yalnizca kendilerinin temsil ettigi-
ne inanan dini hareket ve cemaatler digerlerini diglayarak ana dini biinye ile
ve onun icinde meydana ¢ikan diger gruplarla ya catismaya girmisler ya da
catisma potansiyeli tasiyarak sosyal dayanismayi sosyal dayanigsmayi ve
entegrasyonu tehdit etmislerdir.

Bir toplumda degerler iizerinde bir konsensiis yoksa ya da dinin
iirettigi degerler genel degerler olarak paylasilmiyorsa yeni dini hareketlerin
sayisinda ciddi artislarin olmasi kaginilmazdir. Sosyolojinin Onciilerinden
olan Durkheim'in Intihar isimli calismasi inang birliginin toplumsal istikrar
saglamadaki roliinii bilimsel olarak ortaya koymustur. Bu bakimdan inang
birliginin tesis edilmesinde ulus-devletin rolii yadsinamaz. Kiiresellesen
diinyada dini gelenegin modern bilimsel bulgularla ve diger hiimanistik de-
gerlerle uyumlu olacak sekilde yeniden formiile edilmesi aydin kafali teolog-
larca ancak miimkiin olabilecektir.

*2N. Gole, Islam'in Yeni Kamusal Yiizleri, Metis Yaymlar, Istanbul, 2000, s. 10-17.
3 N. Mert, "Laiklik Tartismasi ve Siyasal Islam", Cogito Laiklik, Say1 i, Yaz 1994, s. 87-100.
34 Roberts, a.g.e., s. 307.
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Tarikat veya cemaat tipi dini organizasyonlar icinde yer alanlar tu-
tum ve davranislarinda 6zgiir olamadiklarindan dini konulardaki agiklamala-
r1 grubun ¢ikarlarina yonelik olarak tek yanli olmaya mahkiimdur. Bu ba-
kimdan bu tiir olusumlart birer sivil toplum organizasyonlari olarak deger-
lendirmek dogru degildir. Mesela kiiresellesme baglaminda sivil toplum
Fethullah Giilen iliskisi hakkinda analizlerde bulunan Bagskan, Giilen'in sivil
toplum kavramlarina sdylemlerinde cok sik yer vermesine karsilik cemaatin
sivil toplum orgiitii olmadiginin altini ¢izmektedir.”

Medeniyetler aras1 diyalog ve hosgorii, her tiirlii catismay1 onleyen
sihirli bir formiil olarak takdim edilmeye basladi. Aslinda bu kavramlar bati
merkezli tek yanlh bir yaklasimin® iiriinii olarak empoze edildiklerinden
Hiristiyan medeniyetinin disindakiler, mesela Islam medeniyeti zimnen ca-
tisma kaynagi olarak goriiliip hosgorii ve diyalog yoluyla bunlara batili de-
gerlerin aktarilmasi istenmektedir. Nitekim 1998 Subatinda "Dinler Arasi
Diyalog Toplantis1”" ad1 altinda papa ile goriisen Fethullah Giilen'in, bu kav-
ramlar arkasinda bati diinyasinda belli bir iin elde etmeye yonelik olarak
hareketini kiiresel boyuta tasima niyetinde oldugu s6ylenebilir. Ayrica Mesih
oldugunu iddia eden Ahmediye Hareketinin kurucusu Mirza Gulam Ahmed
de global sartlar altinda hareketini genisletme tesebbiisiinde hayatin bir ¢ok
yonlerinde kiiresellesmeyi yaratmada iletisimin oynadigi onemli role dikkat
cekerek kiiresellegsmenin hareketini yaymada bulunmaz bir firsat sagladigina
inanmaktadir.’’ Yine Bahailik Hareketi de kiiresellesmenin sagladigi her
firsattan yararlanarak hareketini kiiresel 6lcekte temsil edebilmenin yollarini
aramaktadir.

Kiiresellesme, iilkeler arasinda giderek daha ¢ok yakinlagmaya se-
bebiyet vererek bu iilkeler arasinda karmasik bagimlilik sistemlerinin olus-
masina da neden olmaktadir. Bu baglilik iliskileri {izerinde kontrolii ¢cok az
olan veya hi¢ olmayan iilkeler, ekonomik giiclere bagimli olmaya itilmisler
ve kendi islerini kontrol edebilme kabiliyetlerini iyice kaybetmislerdir. Bu
yilizden bir hayat tarzi olarak benimsenen ve ortak bir noktada bulusma kiil-
tiiriinii gelistiren demokrasinin giivence altina alindigi istikrarl bir kurumsal
yapiy1 olusturmak gereklidir. Laiklik temelinde demokrasi kiiltiiriiniin gide-
rek hayatin her alaninda kendini hissettirmesiyle tutum ve davranislarda
karsilikli sevgi ve saygi, birbirine giiven ve tahammiil duygusu gelisecektir.

35 Bkz.: F. Bagkan, "Kiiresellesme, Sivil Toplum ve Fetulah Giilen", Global-Yerel Eksende
Tiirkiye, s. 273-293.

36 A. Akyiirek, "Democracy and Civil Society: Dialogue Among Civilisations", Turkish Daily
News, 18 Eyliil 2003.

3TF. A. Djajasugita, "Ahmadiyya and Globalization", The Light, July-September 2002, s. 3- 7.
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Bilindigi gibi toplumun tiim diger fertleri gibi sosyal bilimciler de en
azindan sosyo-politik tutum ve davranislardan ve toplumsal degerlerden
etkilenirler. Bir dereceye kadar bu olgu, teorik perspektiflerin se¢imi, takip
edilen metodoloji ve verilerin yorumlanmasinda goriilebilir. Degerlerin top-
lumsal ya da kiiltiirel temelleri oldugundan ister istemez verili bir toplumun
diinya goriisiiyle kiiresel diinya goriisti arasinda bir takim uyusmazliklar ve
catismalar olacaktir. Boyle bir durumda ¢atisan yonleri daha az vurgulayarak
ve daha ¢ok benzesen yonlerin 6ne ¢ikarilmasiyla kiiresel diinyada bir yer
edinebilmek, ulus-devletin 6nemini bir kez daha ortaya ¢ikarmaktadir.

Kiiresellesme, kendimizi tarihimizden, orf ve adetlerimizden ve ben-
ligimizden arindirma anlamina gelmemelidir. Ancak bu siirec kendimize
cekidiizen vermeyi ve bazi revizyonlar yapmayi da gerekli kilmaktadir. Stip-
hesiz devletin sayginliginin restore edilmesi, Tiirk toplumunun dayanigsmaci
erdemlerinin vurgulanmasi, giiclii bir baghlik ve aidiyet duygusunun gelisti-
rilmesi, zayiflayan baglarin yeniden gii¢lendirilmesi, kiiresellesmenin neden
oldugu kiiltiirel erozyonu Onleme anlamina gelmektedir. Ulusal-kiiltiirel
arastirmalar alaninda entelektiiel birikim ve ekipman gelistirilmesine ihtiyag
hasil olmaktadir. Baris igerisinde karsilikli sevgi ve saygi temelinde tartisma
ve miizakere i¢in ortak zeminler olusturulmali, kiiltiirler arasi catismayi sii-
rekli hale getiren 6n yargilardan uzaklasilmali, 6z elestiriyi ve karsilikl is
birligini gelistirici sekiiler entegre edici mekanizmalar olusturulmalidir. Top-
lumda nedenselligi ve bilimsel diisiince siirecini esas alan, yenilik ve yarati-
ciligi tesvik eden, bir egitim ve kiiltiir politikas1 uygulanmalidir.

Bir yasam bicimi ve bir davranis yontemi olarak demokrasinin kok-
lesmesi ve kurumlagmasi onun icerik ve niteligini belirleyen deger, norm ve
davranis kaliplarinin toplum tarafindan dziimsenmesiyle miimkiindiir. Iste-
nen bilgiye ulasabilme giicline sahip teknik donanimli uzmanlar arasinda
tesis edilen yakin is birligi ile siyasal ve ¢ikar gruplarinin baskisindan uzak,
otonom bir yapiya kavusturulmus bir biirokrasi yardimiyla ulus-devletin,
stratejik diizenleyici ve yeniden dagitimei bir role kavusturulmasi 6nem arz
etmektedir.”® Bu yiizden ulus-devlet ¢esitli meydan okumalara ragmen hala
giiclii bir siyasal birim olmaya devam etmektedir. Bu bakimdan sanayilesme
ve kalkinma sosyal politikalarla desteklenerek orta tabakanin erimesi 6nlen-
meli, iist ve alt tabakalar arasindaki ugurumun yol agtig1 sosyal problemler
biitiinlestirici politikalarla ¢coziilmeye ¢alistlmalidir. Ote yandan Tiirk kiiltii-
riinde izleri bulunan ve kar gayesi giitmeyen goniilli birliktelikler olan sos-
yal sektor organizasyonlarinin gelistirilmesiyle saglikli bir toplumsal yapiya

38 Bkz.: Z. Onis, State and Market, Istanbul, 1998, s. 383-386.
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kavusmanin yollar1 aranmalidir.

Biitiin siyasi ve hukuki varligitmizin temelinde millet kavrami vardir.
Tiirk milleti etnik bir birliktelikten ziyade sosyo-ekonomik, tarihi, siyasi,
hukuki ve kiiltiirel bir biitiinliik olarak yerlesik kurumlartyla tarih i¢inde var
olmus bir gercekliktir. Ulkemizi meydana getiren cesitli gruplari birer halk-
lar mozaigi olarak goriip birbirinden ayr1 yan yana yasayan kiiltiir kabileleri
olarak degerlendirmek son derece yanlistir. Ancak bunlar1 ulusal kiiltiiriimii-
ze katkida bulunan ve uluslasma siirecinin temellerini gii¢lendiren iiniter
yapinin devaminda dinamik unsurlar olarak fonksiyonel hale getirmek ge-
rekmektedir.

Demokrasinin olmazsa olmaz kosulu olan laiklik ilkesinin temel
olusturucularindan biri olan din ve vicdan hiirriyeti, kamu sagligini tehdit
edici boyutlara ulastiginda devletin dini hayat iizerine miidahale hakki s6z
konusu olabilmektedir. Kiiresellesme bilhassa maddi-kiiltiirel unsurlari zor-
ladigindan, ulus-devletler kiiltiirel baglarindan koparilmasi ihtimaline karsi
kendi kiiltiiriinii giiclendirerek muhtemel ¢oziilmelere karsi koyabilmelidir.
Toplumsal farklilagsmanin ortaya cikarabilecegi ¢oziilme ihtimaline yeni
milliyet¢ilik anlayist modern sekiiler biitiinlestirici mekanizmalardan biri
olarak goriilebilir. Uzlagma ve toplumsal bariga vurgu yapan bir sdylemin
gelisebilmesi, dinamik toplum eksenli, bir milliyet¢ilik modelinin teskili ile
miimkiin olabilecektir.

Kiiresel korku ve krizleri yenmede atilacak 6nemli adimlar arasinda;
yonetim, kurum, sivil ve siyasal 6zgiirliikler, sosyal giivenlik, egitim alanin-
da tamamlayic ulusal diizenlemeler, planlar ve programlar sayilabilir.”* Her
seyden evvel siyasetin, yarginin, biirokrasinin kalitesini yiikseltmek ve yol-
suzluklarin kokiinii kazimak, giiclii bir devlet aygitinin varligiyla miimkiin-
diir. Kiiresellesmenin tehlikelerinden korunabilmek ic¢in bu alanlardaki gii-
venilirligi artiric1 politikalarla iyi yetismis elemanlara ve seffafliga ihtiyag
vardir. Giiglii ve istikrarl1 bir siyasi yapiyla ve sosyal taraflar arasindaki is
birligi yoluyla kiiresel entegrasyonun ortaya cikarabilecegi endiseler bertaraf
edilebilir. Sosyal giivenlik sistemlerinin iyilestirilmesi, kiiresellesmenin
olumsuz sosyal sonuclarina karsi bir tampon islevi gorebilir. Bu bakimdan
kiiresellesmenin toplumda catismalari besleme potansiyeline karsi giiclii
kurumsal yapilarin olusturulmasi gereklidir.

% D. Rodrik, "Globalisation, Social Conflict and Economic Growth", UNCTAD'da verilen
konferans, Genova, Ekim, 1997.s
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Allah’m Ezeli ilminin insan Ozgiirliigiinii Kusaticihg
Sorunu
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Ozet

Bu makalede Islam’in ilk doneminden itibaren énde gelen Keldm
bilginlerinin kader hakkindaki goriisleri, Allah’in ilminin ne oldugu ve insan
davramislary iizerindeki etkisi, insan ozgtirliigiiniin Allah’in ilmi karsisindaki
sinirlar tartisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Allah, insan, ozgiirliik, irade, kader
Abstract

It is argued in this article the different oppinions of the leaders of
thelogiest about fate from the first period of Islam, and what is the science of
God and how it’s affect on the behaviours of human, and the freedom limits
of human agains to science of God.

Keywords : God, human, freedom, fate, will
GIRiS

fslam Dini’nin ¢ok erken bir déneminde miisliimanlar arasinda orta-
ya ¢ikan ihtilaf ve savaslarin (Cemel ve Siffin) ardindan hicri birinci yiizyilin
sonlari ile ikinci ylizy1l boyunca biiyiik giinah isleyenin dinsel konumu ve
kader konusu cesitli bigimlerde tartisilirken; Allah’in ilminin neligi ve insan
davranislarini nasil etkiledigi de soz konusu edilmistir. Hz. Muhammed’in
vefatindan sonra ortaya ¢ikan hilafet tartismalari, Hz.Osman’1n sehit edilisi
(35/656), Deve Olay1 ve Siffin Savas1 (37/657), Hakem Olay1 ve Harici
ayaklanmalari, Hz.Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilisi (61/680) gibi erken
donem i¢ kargasalar miisliimanlar arasinda psikolojik bir ¢okiintii ve itikadi
farklilagmalarin olugsmasina neden olmus ve biitiin bu olaylar sirasinda kader
tartismalar1 merkezi bir rol oynamustir.' Isldm toplumunda itikddi sahada

* KSU. Tlahiyat Fakiiltesi Keldim Anabilim Dali Ogretim Uyesi, ahamit@mynet. com

! Bkz. Ebu Abdillah Muhammed ibn Sa'd, Tabakdm'l-Kiibra, Beyrtit, tsz., 1I/31; Eba Cafer
Muhammed b. ibn Cerir et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-Miilik, Kahire 1939, 111/442;
Ahmed b.Yahya ibnu’1-Murteza, el-Miinye ve’l-Emel, (tsh. Arnold), Haydarabad 1316 h.,
8-10; irfan Abdulhamid, Islamda Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev. Mustafa Saim
Yeprem, Istanbul 1994, s. 277 vd.
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ortaya ¢ikan bu ihtilaflar, tarihi seyir icinde incelendiginde, bunlarin mutlaka
siyasal ve toplumsal olaylarla yakindan ilgili olduklari goriiliir. Tktidar ve
muhalif olan gruplar, kendi durumlarina gore tavir almiglardir. “Ortaya cikan
problemleri tevekkiille karsilayip kadere riza gosterenler oldugu gibi, herke-
sin yaptig1 isten sorumlu tutulmasi gerektigini savunanlar da olmustur.”
Giiniimiizde oldugu gibi o dénemde de kaderi, insanlarin eylemlerini; yap-
tiklarin1 ve yapacaklarint Allah’in ‘ezelde bilmesi’ ve ‘belirlemesi’ anlamin-
da kabul eden Islam diisiiniirleri oldugu gibi, bunu farkli bi¢imlerde yorum-
layanlar da vardi. Bu makalede 6ncelikle Allah’in ilminin ne oldugu hakkin-
da konuya degisik acilardan yaklasan erken donem Islam Miitekellimlerinin
onde gelen diisiiniirleri arasinda yapilan hararetli Kelami tartismalar1 ve hicri
ikinci yiiz yi1ldan sonra sistemlesmeye baslayan Kelam ekollerinin konuya
yaklasim bigimlerini irdeleyerek giiniimiiz acisindan yeni ve tarafsiz deger-
lendirmelerde bulunmaya calisacagiz.

I-Allah’in ilmi Konusunda Miitekellimlerin Goriisleri ve Ezeli
ilmin insan Ozgiirliigii ile iliskisi

Yiice Allah’n ilminin neligi ve insan sorumlulugu ile iliskisi konu-
su, ozellikle Siffin Savas1(37/657) ve sonrasindaki Harici ayaklanmalar1 ve
Emevilerin, muhaliflerine hem maddi hem de fikri baskilar1 sirasinda ¢ok
tartistlmistir. Miisliimanlar arasinda meydana gelen kanli olaylarin Allah’in
ilmine konu olup olmamasi; ezeli ilimde rakdir ve tayin edilip edilmedigi
etrafinda yapilan bu tartismalar hicri birinci yiizyilin ikinci yarisindan itiba-
ren degisik mahfillerde farkli renkler kazanmistir.

Hz. Ali’nin bir Harici tarafindan sehit edilmesinin ardindan (m.661),
iktidarlarina mesruiyet kazandirmak isteyen Emevi yoneticiler, bir yandan
mubhaliflerine her tiirlii baski ve cebri uygularken, diger yandan bu uygula-
malarina bir takim kadi ve fakihleri de alet ederek Allah’in ilmi ve iradesini
istismar ediyorlardi. Bu Emevi halifeleri arasinda bunu istismar etmeyip, bir
“itikat konusu” olarak gorenleri de vardi. S6zgelimi bu halifelerden Omer b.
Abdulaziz (6.101 h.), Allah’1n “insanlarin ne yaptiklarini ve neye yonelip ne
yapacaklarini bildigi’ne inanirken, ‘Kaderiler’ dedigi karsitlarinin Allah’in
ilmini reddettiklerini ileri siirmiistiir. Hatta o, “Allah’in, kullarin kendisine
isyan ya da itaat edeceklerini bildigi gibi, giinah1 terk etmeye giic yetirebile-
ceklerini de bildigini” kabul ediyordu. Boylece o, Kaderiyye’yi “Allah’in
ilmini gereksiz gormekle, Allah’in ilminde kulun taati yapmayacagi belli
olsa dahi, kulun diledigi takdirde Allah’a itaat edecegini, Allah’in masiyyeti

% Bkz. M. Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore insan Hiirriyeti Kavram, Ank. 1988,s.
9.
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terk etmeyecegini bildigi kimselerin de dilerlerse méasiyyeti terk edebilecegi-
ni kabul etmek ve boylece Allah’in ilmini insanlardan koparmakla” sucla-
mustir. Omer b. Abdulaziz bu konuda onlara sdyle hitap ederek kanit getiri-
yordu. “Bu goriisleriniz, ibn Abbas’in Tevhid’e aykir1 kabul ettigi bir goriis-
tiir. Ciinkii bu konuda Ibn Abbas soyle demisti: ‘Siiphesiz Allah, fazlim ve
rahmetini ihmal etmeksizin kendi istegi (ihtiyar) ile taksim etmis, daha once
ilminde olani iptal edecek sekilde hicbir peygamber gondermemistir. Siz
Allah’1n bir konudaki ilmini kabul edip, digerinde kabul etmiyorsunuz. Hal-
buki Allah ‘onlarin dncesini de sonrasini da bilir. Allah’in diledigi diginda
ilminden hicbir sey bilmezler’” demistir. Varhiklar Allah’mn ilmine gore orta-
ya cikar ve ilmine tam uygun olurlar. Allah ile bir sey arasinda, Allah’tan o
seyi engelleyecek hicbir sey yoktur. Ciinkii O, Alim ve Hakimdir.”*

Bu donemin 6nemli bir siméasi ve fikirleri hala bir cok kesim tarafin-
dan degerli bulunan Hasan el-Basri (6.110/728), “o giin geldigi zaman hig
kimse O’nun izni olmadan konusamaz. Onlardan kimi saki, kimi de saiddir”
ﬁyetini5 Kadercilerin (Cebriler) “Allah, kullarini annelerinin karninda saki
(cehennemlik) ve sald (cennetlik) olarak yarattig1; bedbaht yarattiginin bah-
tiyarliga, bahtiyar yarattiginin da bedbahtliga ¢evrilmesinin imkansiz oldu-
gu” seklinde yorumladiklarini (te’vil), halbuki bunun onlarin anladig: sekilde
anlasilmasi durumunda, Allah’in Kitap ve Peygamber gondermesinin anlam-
siz olacagini ileri siirerek; bu ayetin “ o giiniin bahtiyari, bugiin Allah’in
emrine uyup o sekilde davranan, o giiniin bedbahti da Allah’in Dini’ni hafife
alarak hice sayan kimseleri” kastettigini kabul etmistir. Hasan’a gore “Al-
lah’in emrine, Kitabi’na ve adaletine muhéalefet edenler; dinlerinde alabildi-
gine ifrata diigmiis olanlar ve cehaletleri yiiziinden her seyi kadere yiikleyen-
lerdir.” Hasan el-Basri kadercileri bu baglamda soyle elestirir: “Onlardan
birine Din’e ait bir emir verecek olsan, ‘kalemler kurumus ve alinlara kimin
‘said’, kimin ‘saki’ oldugu yazilmistir” cevabini verir. Fakat onlardan sicak
veya sogukta kendini ise kosma ve kendini yolculuklarda tehlikelere atma,
nasil olsa rizkin hazirlanmustir” desen kabul etmez....”° Buna gore Hasan el-
Basri insanlarin diinyada isleyecekleri fiilleri Allah’in ezeli ilmi ile bildigi
kanaatindedir. Fakat ona gore bu ilim maliima ve insan irddesine tabi olup,
zorlayici degildir. Insanlar 6zgiir irAdeleri ile 6yle davranacaklarindan dolay1

3 Bakara 2/255.

* Omer b. Abdiilaziz, er-Risale (Bidayatii [Imi’1-Kelam fi’l-Islam icinde, Thk. Josef van Ess),
Beyrut 1977, s. 45.

5 Hod 11/105.

% Hasan-1 Basri, Risdle (Thk.:H. Ritter), Der Islam, XXI, Heft I, 1932, October (Ekim), (Tiirk-
ceye cev.: Liitfii Dogan-Yasar Kutluay), AUIFD., Ankara 1959, I11/79-80; Giiler, a.g.e., 88.
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Allah bilmektedir.” Aym sekilde biiyiik miitekellim Ebt Hanife (6.150/767)
de, “Allah’1n, ezeli ilmiyle Kiyamet’e kadar olacaklari bildigi ve buna gore
‘Levh-i Mahfliz’a yazdig1 ve olaylarin zamani gelince Allah’in ilmine gore
meydana geldigi” goriisiinde oldugu bilinir. Ancak Eb( Hanife’ye gore Al-
lah’in Levh’teki yazis1 “hiikiim olarak™ degil, “vasif olarak’tir. Allah’in
bilmesi, yok olani yoklugu halinde yok olarak, var olani da varligi halinde
var olarak bilmedir. Ayakta olan1 o haliyle, oturan1 da oturdugu haliyle bi-
lir.® Goriildiigii gibi Eba Hanife’ de, Allah’m ezeli ilmini kabul etmekte,
fakat insanin davranisi ile irdde 6zgiirliigii arasinda bir celiski gormemekte-
dir. O bu goriisiinii soyle formiile eder: “Ilahi ilim ‘tavsifi’ olduguna gore
maliima yani nesnesine baglidir. Diger bir deyimle insanlar 6yle yapacakla-
rindan dolay1 bilmektedir; yoksa O 6yle bildiginden dolay1 insanlarin davra-
mislar1 Allah tarafindan belirlenmis degildir.”

Ebii Hanife’nin ezeli ilim ve kader anlayis1, Hasan el-Basri ile Omer
b. Abdulaziz’in bu konudaki goriislerine ¢ok benzemektedir. Ciinkii Ebl
Hanife, hem ezeli ilmin Levh-i Mahftiz’a yazilmis olup, bu yazilanlarin za-
mani gelince gerceklesecegini, hem de ilahi ilmin ‘tavsifi’ oldugunu ileri
siirerek; ildh1 ilmin malima tibi oldugunu kabul ediyordu. Hasan el-
Basri’nin ezeli ilim ve kader hakkindaki goriisleri, daha sonraki donemlerde
hem Hanefiler, hem de Mu’tezililer tarafindan biiyiik ol¢iide paylasiimistir.

Matiiridi Kelamcilarindan Ebu’l-Muin en-Nesefl (6.508/1114)’ye
gore Allah’in ilim sahibi oldugu, akli ve nakli delillerle ispatlanmistir. Bun-
dan dolay1 ilmin ‘itikad’ olarak tanimina ve buradan hareketle boyle bir sifa-
tin Allah’a verilemeyecegini ispata c¢alismaya gerek yoktur. Bdoylece
Mu’tezile’nin ilimle ilgili yapmis olduklari tarifler muhtevasiz ve gerekgesiz
kalmaktadur."

Kur’an’da ve Arap dilinde ilim, hem Allah hem insan hakkinda kul-
lanilmis bir kavramdir."" Endiiliis’lii ibn Hazm (6.456 h.) ise boyle bir kulla-
nimin, onun ortak bir kavram oldugunu gostermeyecegi, dolayisiyla Allah’in
bilgisi ile, insanin bilgisinin aym kategoride degerlendirilemeyecegi kanaa-
tindedir."

Ehl-i Stinnet Kelamcilarina gore Allah, ilim sifatiyla “a4lim” ismini

7 Hasan-1 Basri, a.g.e., 81; Giiler a.g.e.,85.

8 Bkz. Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber (imam-1 Azam’1n Bes Eseri i¢inde), Cev. Mustafa Oz, Istan-
bul 1992.s. 72.

° Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara 1988, s. 90.

10 Nesefi, age, 1/12, Halife Keskin, fslam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan Yay. Istanbul
1997, s. 32.

' Bkz. Bakara 2/30-33, 72 vb.ayetler.

12 Bkz. ibn Hazm el-Endeliisi, el-Fasl fi’l-Milel ve’l -Ehvai ve’n-Nihal, Misir 1320 h., V/108.
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almistir. Es’ari’den nakledilen tanim araciligiyla ona gore “alim, ancak ilim
sifatina sahip olandir” ya da onermeyi tersine cevirirsek; “ilim, zatin alim
sifatin1 hak etmesinin illetidir”."” “ilim, ait oldugu kimseye, sdylenmesi ve
diistintilmesi miimkiin olan her seyin (mezkiir) “tecelli” edip-agiga ¢ikmasini
temin eden bir sifattir seklindeki Matiiridi’lere ait tanim, Allah’in ilmini

kastetmektedir ki, Nesefi bunu en kapsamli tanim kabul eder.

Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat (6.298-300/910-912), Mu’tezile diismani
olan Ibn Ravendi’nin Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6.h.231-235)’1n Allah’1n ilmini
sinirli kabul ettigini ileri siirmek suretiyle bu konuda ona iftira ettigini bildi-
rir. Ibn Ravendi’ye gore Ebu’l-Huzeyl el-Allaf’, “Allah her seyi bilendir”
ayetine dayanarak; Allah’in ilminin bir “gayesi” ve “sonu” oldugunu ve “bu
sinir1 agsmamast gerektigini”; zira kiilliin (her sey tabirinin) hasr ve nihayeti
gerektirdigini ileri siirmiistiir. Hayyat’a gore Ebu’l-Huzeyl, “Allah’1n ilminin
bir gayesi vardir ve nihayetsizdir dememis, mahs{ir ve mahdtiddur” da de-
memistir. Ebu’l-Huzeyl’e gore Allah’in ilmi Allah’tir. Sayet Allah’in ilmi
sonludur diye iddia etseydi; Allah’in da sonlu oldugunu iddia etmis olurdu.
Bu da Allah’a ortak kosma ve Ebu’l-Huzeyl’e gore cehalettir. Ancak Ebu’l-
Huzeyl, “muhdeslerin gaye ve nihayetleri vardir; kusatilir, sayilir ve bunlar-
dan hicbir sey Allah’a gizli-sakli degildir.” diyordu: '* Hayyat’in, Ebu’l-
Huzeyl’in goriisiinii yorumlama bigiminden; onun Allah’in ilmini zdtindan
aytrmamis oldugunu, bu nedenle sonlu oldugunu soylemesinin imkansiz
olacagini anliyoruz. Fakat bu anlayisa gore Allah’in her seyi bilmesi olay1
seylere iligkindir. Clinkii “seyler”’, muhdes varliklardir. Bu durumda “yok
olan1n bilgisinden veya Allah’in yok olani bilmesinden s6z etmeye gerek
kalmamis olur. Ciinkii Mu’tezile’ye gore yok, bir sey degildir ki onun bilgi-
sinden s0z edilebilsin! Bu baglamda Hayyat, “(Resilum) sen sevdigin kim-
seyi hidayete erdiremezsin, diledigini hidayete, ancak Allah erdirir”'® ayetini
Yiice Allah, Nebisine, amcasi EbQi Talib hakkinda indirmistir. Allah bu ayet-
te, Hz Muhammed’in amcasinin hidayetine hiikkmedemeyecegini, zira Al-
lah’in “muhtedileri (hiddyete ermis olanlart) en iyi bilen” oldugunu; halbuki
Elgisi’nin ancak zahire gore karar verdigini bildiriyor.'® Bu yoruma gore

SEbu’l-Meali Abdulmeliik el-Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizamiye fi'l-Erkani’l-Islamiyye, Kahire
1978, s. 25; H. Keskin, a.g.e., 40.

4 Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyat, Kitabu'l-Intisd ve'r-reddu ala Ibn er-Ravendi, (Thk.: Nieberg),
Beyrut 1987-1988, s. 125.

15 Kasas 28/56.

'S Hayyat, a.g.e., 124. Mu’tezile’nin, Allah’in ilminin hadis/sonrali olduguna dair goriisii
Cehm b. Safvan’dan aldigini samyoruz. Cehm’e gore Allah esyayr yaratmadan once, ilmi
ihdés etmistir. Allah bir seyi meydana geldigi sirada bilir. Bir sey yok iken malum olamaz.
Mevcut olmayan, “sey” degildir ki, bilinsin yahut bilinmesin. Bkz. Eg’arf, Makalat, 1/494;
Ali Sami en-Nessar, Isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, T1/99.
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Hayyat, Allah’in hidayete erecek olanlar1 6nceden bilmesini degil de,
“hidayete ermig olan1 veya olanlar (sonradan) en iyi bilen” oldugunu izah
etmeye calisiyor goriiniiyor. Yani burada Allah’in bilmesi varliklarin “son-
raki durumlarina iligkin” bir olgu olarak izah edilmeye caligilmistir.

Mu’tezile bilginleri, Allah’in varliklar1 ezeli olarak bilmesi hadisesi-
ni, bu seylerin varliga ¢tkmadan onceki ezel ile iliskilendirmeden aciklama-
va ¢alignustir. Ciinkil varliklar “olusmaya” devam etmektedir. “O, varliklar1
ezelde biliyordu” anlayisi, varliklarin Allah’la beraber oldugu, yani onlarin
ezell oldugu anlayisina gotiireceginden Mu’tezile bunu kabul etmemis; Allah
bu varliklan icad ve ihdas edince bilir demislerdir. Ciinkii onlara gore varlik-
lar var olmadan &nce “seyler” degillerdi;'’ bu durumda daha 6nce mevcut
olmayan bir seyin bilgisinden ve ona gii¢ yetirmekten de soz etmek anlam-
sizdir. Oysa Ehl-i Siinnet boyle bir anlayisi kesinlikle kabul etmemistir. Ehl-i
Stinnet’e gore Mu’tezile’nin bu anlayis1 Allah’in ilim sifatina eksiklik geti-
receginden, tevhide de halel getirir. Mu’tezile bu konuyu ya tam olarak sis-
temlestirememis, ya da eserlerinin ¢cogu kayip oldugundan goriislerini genis
halk kesimlerine izah edememistir. Mu’tezile bilginlerinin kaynaklarda adi
gecen ylizlerce eseri kayiptir ya da henliz bulunamamistir. Mesela
Mu’tezile’nin Basra kolunun biiyiik bilgini Ebu Hagim el-Ciibba’1’nin yiiz
altmig eserinden bahseden Ebu Resid en-Nisabiiri(6.400/1010’den sonra),
onun bu konudaki goriislerini aktarir.'®

“Kur’an, Allah’in sadece akilla ihata edilemeyecegini degil, ilmen
de ihata edilemeyecegini'® net bir sekilde belirtmektedir.”*” Bu yiizden Allah
bize Kur’an’da kendisini sadece sifatlariyla birlikte tanitmaktadir. Gergi
Kur’an’da sifat kavrami gecmemektedir.Buna karsin onda, Allah’in ilim,
irade, kudret, vb. sifatlarinin bulunduguna isaret eden ifadeler kullanilmak-
tadir.”!

Goriiniir alemdeki (alem-i sehadet) tek tek nesneler, varliklar ezeli
olmasalar da bunlarin ontik ya da ideal varliklar1 ezeli olabilir. Dolayisiyla
tarih icerisindeki biitiin oluslar, bu ezeli tahsisin (ve tayinin) gerceklesme-
sinden bagka bir sey degildir. Ciinkii olus evrenindeki her bir fert, ilahi ilim-
de sabit olan siirekli gerceginin bir kopyast konumundadir.** Bigimindeki
cagdas anlayislar ve siireklilik felsefesi bile insan 6zgiirliigiinii temellendir-

17 Bkz. Hayyat, a.g.e., 124-125.

18 Bkz. Nisabari, el-Mesail fi’l-Hilaf, (Mukaddime kismu).

19 Taha 20/110.

20 Nadim Macit, Kur’an’mn Insan Bigimci Dili, Istanbul 1996, s. 75.

2! Nadim Macit, a.g.e., ay.

22 Toshikio Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusus’undaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmet Yiiksel
Ozemre, istanbul 1988, 218-219.
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me konusunda yetersiz kalmaktadir. Fakat “bu kevni alemdeki her bir fert,
heniiz zaman ve mekan icinde var olmayan ezeli gerceginin somut bir kalip
icerisine dokiilmiis modundan ibarettir. Bu yoniiyle varlik Allah’in ezeli
ilminde ezeli, zaman igerisinde ise hadis goriiniimiindedir™> seklindeki bir
anlayis insan aklin1 ikna etme agisindan iddiali olsa da, makul bir yaklasim
olarak goriinmektedir. Kéinat tizerinde bagsibosluk anlaminda bir hiirriyet
yoktur. Sular yataklarina tabidir, bitkiler topraga baglidir, taslar agirliklarinin
esiridir. Yagmurlar diledigi gibi yagmaz, riizgarlar diledigi gibi esmez, gii-
nes, ay ve yildizlar diledikleri gibi hareket edemezler. Her sey belli bir diizen
icerisindedir. Acaba insanin sahip oldugu diizen nedir? Insan da diger varlik-
lar gibi, ozlerine yerlestirilen genetik yapiya gore mi varligim siirdiirmek
zorundadir, yoksa, sahip oldugu fitri 6zelliklerinin yaninda bir takim secme
giicii ve yetisine de sahip midir?

Hiirriyetin degisik derecelerinden bahseden filozoflardan Descartes
(1596-1650), kayitsizlik hiirriyetinden soz ederken, buna “hiirriyetlerin en
asag1 derecesi” diyor ve hiir olmak icin secmede bir sebebe baglanmamanin
zorunlu olmadigini belirtiyor. O “Higbir sebebin agirligi olmadan, bir tarafa
obiir taraftan daha ziyade meyletmedigim zaman duydugum kayitsizlik ve
ilgisizlik, hiirriyetin en asag1 derecesidir”** der.

Leibnitz (6.1716 m.) ise kayitsizlik hiirriyetini reddeder. Aristo’nun
tesbit ettigi hiirriyetin iki sartina -”kendiligindenlik” ve “zeka”- skolastigin
kayitsizlik (indifference) diye tigiincii bir sart1 eklediklerini soylityor. Kendi-
ligindenligin (spontaniete) tanimini Aristo veriyor: “Bir fiilin prensibi, o fiili
yapanda olursa; o fiil kendiligindendir. Hiir bir hareket, diisiiniip-tasinip
karar vermeyi (deliberation) gerektirir. Zekanin mevcudiyeti iste burada
kendini gosterir.” Leibniz’e gore kayitsizlik, hiirriyet i¢in zorunlu degildir.
Cesitli secenekler karsisinda kayitsiz kalinamaz. Esdeger bir kayitsizlik yok-
tur. Mutlaka kayitsiz kalindigr zaman da se¢im olabilir. Boyle bir secme
sebebi, bilinmediginden tasadiif olur. Leibniz’e gore tasadiif, kendisini yapan
sebeplerin bilinmemesi halidir.” Hicbir sebebe bagli olmadan se¢cme giiciine
sahib oldugumuz kanaatinde olan kayitsizlik hiirriyeti taraftarlar bu giiciin
mabhiyeti ne oldugu hakkinda inandirici bir agiklama yapamiyorlar. Bu giicii
neye baglamak lazimdir? irddeye mi? Hiirriyet, irddi bir hareket olduguna
gore kayitsizlik hiirriyetinde irdde giiciiniin bir rol oynamas gerekir.*

Yiice Allah’1in, gerceklesmesi ve sonucundan insanin sorumlu olma-

23 Bkz. Metin Ozdemir, Allah’m Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti, istanbul 2003, s. 27.
24 Bkz. Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Ankara 1995, s. 21.

% Leibniz, Essail de Theodice, 3 emepartie, Paragraf:301-306, Paris, 1962; Oner, a.g.e., 22.
6 Oner, a.g.e., 22.
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st gerektigi insan davranislarim1 onceden bilmesi ve belirlemesi inang ve an-
layist insanin hiirriyetine, bunlar1 ve diger her varligin yaratilig 6ncesini bil-
memesi ise Allah’in ezeli ve kusatici ilmine zarar vermektedir. Bize gore bu
ikilem ve kapali alan heniiz agikliga kavusturulamamistir. Allah’in ilminin
insan iradesi ve eylemlerini ne sekilde etkiledigi; bu bilginin ezeldeki belir-
lenmiglik demek mi yoksa ezeliligin hald devam eden bir siire¢c mi oldugu
kader tartismalarina yeni boyutlar kazandiracaktir. Ciinkii tayin ve takdiri,
ezelde olmus bitmis bir sey gibi algilama, insanin 6zgiirliigii ve sorumlu
kilinisini agiklama baglaminda 6niimiizde duran ve insan dimagin1 doyurucu
cevaplar bekleyen bir sorunlar yumagi olmaya devam etmektedir.

I1-Allah’in Ezeli ilminin “Yokluk” Ve “Varlik”la iliskisi

“Yokluk”, Kelam literatiiriinde “’adem” ve “ma’diim” kavramlariyla
anlatilmaktadir. Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki Mu’tezile, mutlak yok-
luktan ziyade, miimkiin olan yoklardan soz eder. Mu’tezile diistiniirleri “zat”
larin (varliklarin 6zii/cevheri) var olmadan once cevher (ayn) ve gercek ol-
duklarina ve fiilin onlara tesiri, onlar1 zat yapmak degil, zatlara varlik ver-
mek oldugunu ileri siirmiigler ve buna inanmislardir. Ayrica bu zatlarin,
sahsen birbirinden ayr1 olduklarina ve bu yoklarin her bir tiiriinden sabit
olanin sonsuz sayida bulundugunda/ oldugunda birlesmislerdir. EbG Yakup
es-Sahham, Ebl Ali el-Ciibba’i, Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyéat, Ebu’l-Kéasim el-
Belhi, Ebii Abdullah el-Basri, Ebd Ishak b. Ayyas, Kadi Abdulcebbar b.
Ahmed ve 6grencileri bu goriistedirler. Bunlar, yoklukla nitelenmis zatlarin
hepsinin zat olma bakimindan esit ve aralarindaki farklarin (ihtilaf) nitelik-
lerde olduklarinda birlesmislerdir. Daha sonra bu konuda da ihtilaf etmis;
cogunlugu, cinslerin her birinin kendi nitelikleriyle nitelenmis olduklart go-
riistine gitmislerdir. Bundan amagclar1 da cevherin zatinin, cevherlik niteligi -
siyahligin zatinin siyahlik niteligi ile nitelenmesi gibi- oldugunu kabul et-
mektir. Ibn Ayyas, bu zatlarin, biitiin niteliklerinden ari/ciplak olduklarina
inanmugtir. Zira, nitelikler ancak varlik aninda bulunur.”’” Mu’tezile’nin co-
gunluguna gore, yokluk belirli degildir ve miimkiin olan her viicuda girmeye
miisaittir. Kur’an’1 bir yoniiyle yorumlamaya calisan Mu’tezile, bu konuda
kesinlikle Aristo veya Eflatun’un yolunda degildir.”®

Kader anlayis1 konusunda tam zit goriiste olsalar da sifatlar konu-
sunda Mu’tezile’ye biiyiik ol¢iide etki ettigini, ya da benzer goriisler ileri

7 Fahruddin er-Razi, el-Muhassal-Kelama Girig, (Cev.: Hiiseyin Atay), Ankara Univ. Bsm.,
Ankara 1978, s. 54-55.

8 Ali Sami en-Nessdr, [slam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, (Cev.: Osman Tung), insan Yay.
Istanbul 1999, 11/246.
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siirdiigiinti tespit etti§imiz Cehm b. Safvan (6.124/741), Allah’in ilminin
sonralt (hadis) olup, bunun da “mahalsiz” oldugunu ileri siirmiigtiir. Ona
gore Allah’in bir seyi yaratmadan Once bilmesi uygun (céiz) degildir. Ciinkii
eger yaratmadan Once biliyorsa, bu ilmin, o seyi yarattiktan sonra da devam
edip etmemesi sorunu ortaya ¢ikar! Yaratilmak istenen sey varolduktan son-
ra o ilmin devam etmesi miimkiin degildir. Ciinkii yarattiktan sonra o ilim
ortada kalmaz ki, tekrar yaratmis olsun. Zira o seyi varliga getirmis olan
ilim, onu meydana getirecek olan ilim degildir. Aksi takdirde ilim cehle do-
niisiir. Bu ise Allah hakkinda muhaldir. Viicuda getirdikten sonra, meydana
getirmek icin devam etmezse, o zaman bu ilmin degismis olmas1 gerekecek-
tir. Oysa Allah hakkinda degisiklik muhaldir. Yahut ilminin bir mahalde
meydana gelmesi lazimdir. O da muhéldir. Ciinkii bu durumda da mahallin
Allah’1n ilmi ile mevsuf olmasi gerekecektir. O da muhaldir. Sonug olarak
Allah’in ilmi mahallinde hadistir®® Cehm’e gore burada ezeli bir sifat ola-
rak, ilmin hadis olan nesneleri (malumati) konu almasi, ilimde bir degisim
sonucunu doguracagi ve Allah’in zatinda da degisimi diisiindiirdiigiinden
miimkiin degildir. Ciinkii ilim, hadiseleri bilme ilmidir. Bu anlayis, Cehm’i
“mevcut olan malumatlar sayisinca hadis ilimleri var saymaya” gotiirmiis-

=30
tar.

Kelamcilar yoklugun ilme konu olmamasini muhdl gormiislerdir.
Matiiridilerin biiyiik bilginlerinden Nesefi’ye gore Allah ezelde alimdi ve bu
ilim Allah’m zatimin diginda yokluga taalluk ediyordu.”’ Mu’tezile’nin bu
konu hakkindaki goriisleri ise sOyledir:

1-Varligindan 6nce esya, sirf yokluk; yani la sey halindeydi. Bu bag-
lamda sadece ‘sey’ kelimesi ‘dig dlemde var olan’ icin kullanilmaktadir Bu
goriisii Allaf, Tbn Ravendi (6.293/906), Ebi’l-Huseyn el-Basri (6.366 h.),
Miircie’den ve Eg’arllerden bazilar1 savunmuslardir. Bunlar Allah’in ilminin
hadis olmasini reddederler.

2-Mu’tezili Sahhdm’1n onciiliigiinii yaptig1 goriis: O, yoklugun mev-
cut olmadig1 zaman bile ‘sey’ olarak adlandirilabilecegini sdyler. Buna gore
hadis, cisim, araz, cevher gibi mevcut oldugu zamanki gibi yok oldugu za-
man da ‘sey’ adinm alir; ‘sey’ dedigimiz kavramin igine neler giriyorsa, yok-
lugun igine de onlar girer. Hayyéat, yoklugun var olmasindan 6nce cisim ol-
dugunu soyleyecek kadar ileri gitmistir. Yokluk konusundaki goriislerinden
dolay1 Mu’tezile’nin diinyanin sonradan (hadis) oldugu yoniindeki goriisle-

» Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firdk, (1.Bs. ) Beyrut 1973, 113; Nessar, a.g.e., [I/100.

30 Nessar, a.g.e., ay.

31 Bkz. Nesefi, a.g.e., 1/262; S. Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gore Allah Alem
Iliskisi, Ak¢ag Yay. Ankara 1998, s. 212.
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rinde samimi olmadiklari ileri stiriilmiistiir. Zira yokluk ‘bir sey’ ise bu du-
rumda 4lem kadim olur.*® Oysa Hayyat, Ibn Ravendi (6.293/906)’ye reddi-
yesi olan “el-Intisar” adli eserinde bu konuyu soyle aktarir: “Siiphesiz
muvahhidlerin (bu konudaki) goriisii sudur: Allah vardi ve higbir sey yoktu.
Bu dogru bir sozdiir. Allah’in ezeli olarak esyay1 bilen olmasi yanlis degil-
dir. Ciinkii esya olus(lu)dur. Mu’tezile soyle demistir:”Allah esyay1 ezeli
olarak bilendir.” (Mu’tezile bilginleri) esyanin ezeli olarak O’nunla beraber
var oldugunu ise iddia etmemisler, ancak soyle demislerdir: O, onlar1 icad ve
ihdas ettigi zaman var olan ve meydana gelen seyleri ezeli olarak bilendir.
Onun (Ibn Ravendi’nin) “esya var olmadan once seyler degildir” soziine
gelince;”’esya var olmadan once mevcut seyler degildir’i kastediyorsa dogru
bir sozdiir. Ancak onlar, Sani’(Yaratici)leri onlar1 var ettiinde meydana
gelen seylerdir. Sayet malim olan bir sey mevcut olunca, o mevcut (var)
olmadik¢a kendisine gii¢ yetirilen bir sey olmaz. Bu bdyle olunca fiil, var
olma halinde kendisine gii¢ yetirilen olur. Var olmasi1 anindan 6nce kendisi-
ne gii¢ yetirilen (bir sey) degildir. Nitekim var olmasi aninda mevcut olup,
ondan dnce malim degildir” demislerdir.”

Buna gore Mu'tezile yokluga ‘sey’ dememektedir. Ciinkii varliklar
ortaya ¢ikmadan once heniiz bir “sey” degildirler. Mu’tezile’nin “Allah,
esyay1 ezell olarak bilendir” goriisii, bu seylerin O’nunla birlikte ve O’nun
gibi ezeli olduklarimi degil, her ne zaman var edilmisse o zamanki ezelden
beri onlari bilen oldugunun bir ifadesidir. Ciinkii zaman kavram varliklarin
yaratilmasindan sonra, veya yaratilmalari ile baglamig bir kavram olup, Allah
bu seyleri ezelde varliga cikarmistir. Bir sey mevcut olmadan dnce ona gii¢
yetirildiginden bahsetmek yanlistir. Ciinkii o sey zaten yoktur. Dolayisiyla
Allah’in ilmi, ezeli olarak, ama var olmalar: halinde esyaya taalluk etmekte-
dir.

Mu’tezile esyayl, “madim” ve “mevctd” diye ikiye ayirmaktadir.
Onlara gore esya var olmadan Once, tiimiiyle madiimdu. Sonra Allah’tan
varlik alemine c¢ikmayi istedi. Boylece “adem”den varlik viicuda gelmis
oldu. Viicudu veren Allah’tir. Mu’tezile’nin esyayr madim ve mevctd diye
iki kisma ayirmasindan maksat, Allah’in mutlak méhiyetini, alemin
mahiyetine benzemekten tenzih etmek icindir. Allah’in yaptigi sey, bu
madiima viicut vermesidir. Mutezile’ye gore “yokluk” mahiyeti olan bir
seydir. Bu yokluk Mu’tezile’ye gore Allah’in “oluru” ile “Alem” olmustur.*

Matiiridi, Mu’tezile’nin bu madiim goriisiinii soyle elestirir: “Sayet

*2 A. S. Tiritton, Muslim Theology, London 1947, p.140.
3 Hayyat, Kitabu’l-Intisdr, Beyrut 1988, s. 124-125.
34 Bkz. Nessar, a.g.e., 244.
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madiim, ‘sey’ olarak adlandirilirsa, o zaman Allah’a kalan tek sey bunun
varliga cikarilmasi olur, yaratilmasi degil. Ve varliga ¢ikmadan once de bir
varliga sahip olacagi icin madim kadim olur.” Bundan sonra Matiiridi
Mu’tezile’nin bu goriisityle, alemin tiynetinin yani ilk madde nin, heyulanin
kidemini savunan goriis sahipleri arasinda bir mukayese yaparak
Mu’tezile’yi Dehriler’e benzetir.”> Hayyat ise, Mu’tezile’nin madiima ‘sey’
demediklerini ileri siirmektedir. Dolayisiyla Matiiriiridi’nin, Mu’tezile’yi
madimu sey olarak kabul etmekle suclamasi ve adeta onlar1 Felsefecilere ve
Dehrilere benzetmesi sasilacak bir durum gibi goriiniiyor. Bu durum sanirim
Mu’tezile’nin “Allah esyay1 ezeli olarak bilendir” goriislerinden cikartilan
bir anlama bi¢imi olsa gerek. Halbuki biz Hayyat in ifddelerinden ve genel
Mu’tezili soylemlerinden Mu’tezile’nin Allah’in Birligine golge diisiirecek
bir goriisiine rastlamadik. Aksine onlar yoklugu ‘sey’ olarak kabul etmemek-
le islam’1n Tevhid inancinin yilmaz savunuculari olmuslardar.

Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet arasindaki ihtilaf hep semantik bakimdan-
dir. Mu’tezile, Allah’n alim, kadir, hayy, semi’, basir oldugunu kabul konu-
sunda. Ehl-i Siinnet ile ayn1 fikirdedir. Yalniz Ehl-i Siinnet, dilin semantik
anlayisina dayanarak alimin, ilmi olan zat, kadirin, kudreti olan zat demek
olmakla; Allah’in ilim ve kudret ile nitelenmesinin dilin gerektirdigi bir an-
lam oldugunu kabul eder. “Burada Ehl-i Siinnet dildeki kelimenin ¢ekimi ve
tiireyisini kanit getiriyor. Mu’tezile ise ‘Allah alimdir’ diyor ama,” Allah’in
ilmi vardir’ demiyor. Ciinkii onlara gore ilim soyut bir kavramdir ve onu
Allah’a isnat etmek, Allah’in onunla birlestigini vehmettirir ve akla getirir.
Bu ise Allah’in bir olma sifatini zedeler.”*® Nesefi: Allah alim, hayy, semi’,
basir, kadir dendiginde; Allah zattir, zattir, zattir...demek olur. Ciinkii zat ile
alim aynidir™’ diyerek bunlara semantik yoldan cevap verir

Baz1 Mu’tezile bilginlerine gére maliim oldugundan dolayr madam
‘sey’ olarak kabul edilir. Hisdm b. Amr el-Fuvati’ye gore ise, madam,
maliim degildir. Allah’1n ortag, esi, cocuklariin varligi imkansizdir. Bunla-
rin varhiginin imkansizligi bilinmektedir. Bu nedenle icma’ ile bunlar bir
‘sey’ degildir. Ciinkil ‘sey’ adi onlara gore ‘viicudu miimkiin olan madtm’
hakkinda kullanilir. Viicudu imkansiz olan seyler hakkinda kullanilmaz.*®

Buna gore Allah’in bilgisi mutlak yokluga taalluk etmemekte, varlig
miimkiin olan yokluklara taalluk etmektedir. Iste Mu’tezile’nin de Allah’in

3% Bkz. Ebu Mansir el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, (Thk.: Fethullah Huleyf), Liibnan 1982, s.
86; Diizgiin, a.g.e., 216 (Matiiridi’nin ‘tynet’ kavramu Islam filozoflarimin Heyuld’sma
benzer.Bkz. Diizgiin, a.g.e., ay.).

36 Atay, Tebsiratii’l-Edille’ ye “Giris” kismi, 26; Diizgiin, a.g.e., 196.

37 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 1/268.

38 Nesefi, a.ge., 11
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bilgisinden kastettigi bu niianstir. Allah’in es ve cocuklarinin bulunmasi
veya kendisine benzer bir Tanrinin varlig: asla diisiiniilemez. Hatta hi¢ akla
hayale gelmesi miimkiin olmayan seyler de boyledir. Bunlar ‘mutlak yokluk’
olup, Allah’1n bilgisinin -ya da Mu’tezile’ye gore alimliginin- bu tip seylerle
alakas1 yoktur. “Allah bilir” ifadesi, Mu’tezile diisiincesinde, hadiseler ol-
duktan sonra Allah’in o hadiseleri “tavsif etmesi” seklinde algilanir.*

Es’ari, Mu’tezile’yi zati sifatlar konusunda elestirerek, bu goriisleri-
ni Aristo’dan aldiklarini ileri siirerken ilim konusuna da deginir.* Oysa
Mu’tezile’nin sifat goriisiiyle Aristo’nunki farklidir. Aristo, Tanr biitiiniiyle
ilim, biitiiniiyle hayattir derken, Allaf ve Mu’tezile ise “Allah bir ilimle bilir
ve O’nun ilmi zatidir, bir kudretle Kadirdir ve O’nun kudreti zatidir” demek-
tedirler. Birincisi sifatin nefyi iken, ikincisi zdt ile sifatin ozdesligini iddia
etmektedir."’

Taftazani (6.796/1395)’ye gore, Mu’tezile ile Ehl-i Stinnet arasinda-
ki ihtilafin temeli, keldm-1 nefsi’nin kabuliine veya reddine dayanir. Kur’an
ve diger kutsal kitaplarin igeriklerinde oldugu gibi, Ehl-i Siinnet Allah’in
birer ezeli sifat1 olan ilim ve kelam sifatiyla ezelde kendi kendine konugma-
sin1 miimkiin ve anlamli goriirken; Mu’tezile, anlamsiz ve muhal goriir. Bu
konuda Ehl-i Siinnet ‘kiyasu’l-géib ‘ale’s-sahid=gaibin sahit tizerine kiyast’
ilkesine dayanarak kendi goriisiinii savunmak icin soyle bir 6rnege bagvurur:
Bir adam bir oglunun olacaginm farz ederek, diinyaya geldikten sonra soyle
yapsin’ diye emir verebilir. Kur’an’in ‘kelam-1 nefsi olarak ezeliligi de buna
benzer. “Ehl-i Siinnet keldmcilarin1 Kur’an hakkinda boyle bir izah tarzina
zorlayan sey, onlarin biitiin siib{it sifatlarin ezeli olduguna dair goriisleridir.
Dolayisiyla ilim sifati da ezelidir.”** Mu’tezile ise Allah ’mn keldminin ezeli
oldugunu kabul eder. Yani Allah ilim ile alim olmaz, zatindan dolay1 (li
zatihi) alimdir.”’ O’nun ilmi, zat1 demekir.

Ibn Riisd (6.596/1198)’e gore “Allah muhdes olan seyleri ezeli
irddesiyle irdde eder veya “ezeli ilmiyle bilir” demek, Kur’4n’da olmayan bir
bid’attir. Ona gore Allah, En’am siresi 59. ayette goriildigu gibi Allah’in

3 W. Montgomery Watt, Hiir Irdde ve Kader, (cev Arif Aytekin), Ist 1996, s. 86

0 Bkz. Ey’ard, Makalat, /495; Diizgiin, a.g.e.,194.

4 Bu aymrimu Sehristani el-Milel ve’n-Nihal, (Thk.: Muhammed Seyyid Kilani), Daru'l-
Ma'rife-Beyrut 1980 adli eseri I/50’de soyle yapar: ‘Allah, ilmiyle degil de zatiyla bilicidir’
diyen filozoflarla ‘Allah, zat1 olan ilmiyle bilicidir’ diyen Allaf arasinda fark vardir. Birin-
cisi sifatin nefyi iken, ikincisi bizzat sifat olan zatin, ya da bizzat zat olan sifatin ispatidir.
Bkz. Diizgiin, a.g.e.,194

2 Saduddin et-Teftazani, Serhu’l-Akdid, Kahire 1988.; s. 43; {lhami Giiler, Sabit Din Dinamik
Seriat, Ankara 1999, s. 137.

* Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 183.
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varliga cikardigi seyleri bilir.** Ibn Riisd’iin bu goriisii Mu’tezili sdyleme
yakin bir izah tarzidir. Cagdas arastirmacilardan Davud Rehber de,
Kur’an’da Allah’in ilminden bahseden ayetlerin biitiiniinde, Allah’in insan
fiillerini ezelde bildigine déir bir isdretin bulunmadigimi bildirir.*” Allah
ezelde kendi fiillerini irdde edip, bilgisinin konusu yapmis midir? Allah’in
ezelden beri miirid olmasi, ortaya koyacagi seyleri ezelde irdde etmis
olmasin1 gerektirir mi? Mu’tezile’nin sOylemlerinden ortaya ¢ikan, Allah
kendi fiillerini de, insan fiillerini de ilminin konusu yapmadigi, yani
bilkuvve olarak bunlar1 irdde etmedigi seklindedir. Zira yaratici olmanin bir
ozelligi de ‘yeniden ve siirekli olarak irdde etme’dir. Varliga cikarmasi
anliktir; “ol (kiin)’der ve hemen oluverir.”*® Eger, hem kendi fiilleri, hem
beser fiillerini ilminin konusu yapmis olsaydi, kendini de insanlart da —bir
nevi-baglamis ve zorlamig olurdu. Halbuki o, fail-i muhtar (mutlak hiir)
olup, istedigini istedigi anda istedigi sekilde yaratir.” O, diri ve kayyGmdur”,
4 “O, her an yeni bir istedir”, a8 “0, diledigini yapandlr,”49 “Yaratmasinda
istedigini arttirir.” °° “85. Buru¢ Siresinin 16.ayetinde gecen “Levh-i
Mahfiiz” ve 56.Vakia Stiresinin 78. ayetindeki ‘Kitdbun Meknlin’ ifadelerini
baz1 miifessirler, lafzl yoruma bagl kalarak, Kur’an’in ‘ezelde yazili oldugu
yer’ olarak anlamislardir. Muhammed Esed, Meal Tefsirinde (The Message
of the Qur’an) Taberi, Begavi, Razi ve Ibn Kesir (6.774/1372)’in tefsirlerine
dayanarak, mecazi anlamda, Kur’an’in ‘“kaybolmazlik, korunurluk
ne isaret eden ifadeler seklinde yorumlamlstlr.”s1

=99

niteligi

Cagimuzin iinlii miisliiman diisiiniirlerinden Muhammed ikbal de
ilahi ilmin “sakin ve donuk bosluk” oldugunu ileri siirerek, bunu varliklarin
birbirlerine bagh bulundugu “canli ve yaratici faaliyet” olararak agiklamak
suretiyle konuya degisik bir yaklasim getirmeye calisir. ikbal, bu bilginin
olaylarin 6nceden belirlenmesi anlaminda degil, “belirsiz bir imkan” demek
oldugunu savunur. O bu konuyu soyle aciklar: “Aslinda bir ¢esit kapsamli
bir ilim gibi telakki edilen ilm-i ilahi, Einstein Oncesi fizik biliminin sakin ve
donuk boslugundan bagka bir sey degildir. Oysa ilahi ilmi, ona kendiliginden
ayakta durdugu gibi goriinen esyalarin uzviyet bakimindan birbirlerine bagh
bulundugu canli, yaratict bir faaliyet olarak diisiinmekle; O’nun gelecek

“ Ibn Riisd, el-Kegf an Mendhici’l Edille, Beyrut 1982, 80-81; Bkz. Ilhami Giiler, Sabit Din,
137.

5 Davud Rehber, God of Justice, 1960, 51 vd.; ilhami Giiler, Sabit Din, 137.

46 Yasin 36/82.

47 Bakara 2/255.

8 Rahman 55/29

* Burug 85/16

30 Fatr 35/1.

3! Giiler, Sabit Din, 138 (21 nolu dipnot).
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olaylar1 6nceden bilme fiilini kurtarmis oluyoruz. Fakat ilahi zatta gelecegin;
daha dogrusu doganin ve insan eylemlerinin gelecekteki hareketi, olusu uzun
bir miiddet 6nce plani ¢izilmis olan bir olaylar zinciri gibi degil; belirsiz bir
imkdn olarak vardir.”>> Ayrica ikbal’in, kevni olaylar1 da kapsayan Allah’in
kainattaki olaylar1 6nceden/ezelde tesbit etmesinin gelismeye aykiri oldugu,
halbuki kainatin statik olmadigi anlayisindan hareketle Allah’in boyle bir
ilminin olmadigi anlayist asir1 bir yorum™ gibi goriinse de iizerinde
diistinmeye deger yeni bire bakis acisidir.

SONUC

Islam’in akilci ve hiirriyetci kanadim temsil eden Mutezile Kelam
Ekolii’niin ikinci yiizyildan itibaren gittikce detaylanan ve felsefilesen tar-
tismalar1 6zellikle alimler arasinda ilgi uyandirmakla birlikte, halk arasinda
fazla ilgi uyandirmamisa benziyor. Onlarin goriisleri sadece bir takim ente-
lektiiel bilginler arasinda ve saraylarda hararetli tartismalara sahne olmustur.
O donemden bu yana “Allah’in ezelde bilmesi, Allah’in ilmi bahsinde degil
de, insanlarin yeryiiziindeki davranislarinin Allah’1n irdde ve giicii ile iligkisi
baglaminda ve “kader” kelimesi ile halka izah edilmeye caligilir. Bu izah
tarzi, kaderin insanin basina gelecek olaylarin Allah’in mutlak irddesiyle
onceden ‘tayin’ edilmesi (alin yazisi) seklinde anlasilmasina sebebiyet ver-
mistir. Burada artik dominant olan bilme veya ilim degil, belirleme, tayin
etmedir. Halkin kader anlayisi biiyiik olciide boyledir”.* Abbasilerin
Me’mun, Mu’tasim ve Vasik donemlerini bir yana birakirsak, ylizyillar iceri-
sinde Emevilerden itibaren baslayan siyasal otoritenin kader inancini ve
Allah’1n ilim ve iradesini kendi lehlerine kullanma siireci biiyiik oranda gii-
niimiize kadar devam etmistir. Hicri besinci yiizyildan sonra Es’ariligin ve
Tasavvuf anlayisinin koklesmesinde biiyiik cabalar sarf etmis bulunan Ebu
Hamid el-Gazzali (505/1111) kendi donemindeki ve daha sonraki Siinni
iktidarlarin isini daha da kolaylastirmistir. O, yazmis oldugu eserlerin ¢oklu-
gu ve yayginlastirilmasi siirecinde Miisliimanlarin kader anlayislarinin sekil-
lenmesinde biiyiik katkilar1 olmustur. Sonunda siyasal otorite ile Miisliiman-
larin biiyiik cogunlugunun kader anlayislar1 Ortiismiis; iyi veya kotii, basa
gelen her olay Allah’tan bilinir olmustur. Bu anlayis, halkin maddi ve fikri
alanlarda ilerlemesi, diinyada basarili ve huzurlu bir hayat siirmeleri husu-
sunda sorumluluk mevkiinde olan bir ¢ok yoneticinin isine gelmistir. Boyle-

52 Muhammed kbl Islém’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii, (Cev.: A. Asrar), Istan-
bul, 1984.,s. 111-112.

3 ikbal, a.g.e., 82; Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Keldmi Problemlere
Etkileri, Birlesik Yay., Istanbul 1992, s. 329.

4 Giiler, a.g.e., s. 20.
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ce ilerici ve atilime1 bir karaktere sahip olan Islam, bu tip yoneticiler ve on-
lara payanda olan alimler tarafindan siirekli olarak kullanilmig, boylece hal-
kin bagina gelen her tiirlii musibetin sorumlulugunu kendi iizerlerinden atma
hususunda -6zellikle birtakim ferdi ve toplumsal felaketleri Allah’in ilmi ve
kaderine baglayarak- miisliimanlarin o giinden bu giine irade ve beseri fonk-
siyonlarinin gerilemesine neden olmuslardir.

Giintimiizde insan hiirriyetini temellendirme adina ileri siiriilen

A0

birtakim ifadelerle Allah’in ilmini sanki “belirsiz bir imkan” olarak gorme
anlayisi, Allah’in ilmini sinirlandirmaya gotiiren ve O’na cehl isnad1 gibi
goriinen kapali bir kavramdir. Bize gore ilahi ilim hakkinda sdylenecek her
fazla s6z, onun taninmasi ve bilinmesine yarayacak yerde, yeni ¢ikmazlar ve
sorular1 beraberinde getirmektedir. Mu’tezile, Yiice Allah’in bilmesinin
ezeli/kadim oldugunu kabul etmemekle insan hiirriyetini kurtarmaya
calisirken, Ehl-i Siinnet ezeli ilme halel getirmemek icin insan hiirriyetini
stmrlandirmak  zorunda kalmuslardir. Insan hiirriyeti ve sorumlulugu
acisindan ele alinan bilgi konusunda Allah’1n ilmini belirsiz bir imkan olarak
gorme anlayisi, sanki Allah’in olaylar1 daha once bilmedigi gibi bir anlayisa
gotiirdiigiinden, geleneksel Miisliman diisiincesi bunu kabul etmeye yatkin
goriinmemektedir. Mu’tezile, Yiice Allah’in bilmesinin ezeli oldugunu kabul
etmemekle, hem alemin kadim olacagi anlayisini reddederek Allah’in birligi
ve yaratmasini kanitlamakta, hem de insan hiirriyetini kurtarmaya
caligmaktadir. Ehl-i Stinnet ise Allah’1n ezeli bilgisinin her seyi kusaticiliginm
savunmakla hem uldihiyyete halel getirmemek adina insan hiirriyetini
aciklanmasi zor bir duruma sokmustur. Mu’tezile’nin yaklasim bicimi insan
akli ve fitratina uygun gibi goriinmekte, Ehl-i Siinnet’in yaklagim bicimi ise
standart Miisliimanin vicdan ve kanaatine uygun diismektedir. Belki de
konunun cok girift ve soyut olmasi her iki ekoliin de boylesi metafizik bir
konuyu tam olarak acgikliga kavusturamamasina neden olmustur. Bizler
onlarin konuya yaklasim bi¢imlerini gézardi etmeksizin cagimizin kozmoloi
ve astronomi bilgilerinden de yararlanarak yeni bakis acilarni ve
degerlendirmeler sunarak hakikati arama cabalarimizi devam ettirmek
zorundayiz.
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Kur’an’mm Amaclarnt Acgisindan Uyku Hakkinda Bir
Degerlendirme
Yrd. Doc. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU*

A CONSIDERATION ABOUT ‘SLEEP’ IN VIEW OF
QURAN’S AIMS

Quran gives important clues about sleep’s content. There are certain
aims of Quran for mentioning sleep. One of these is drawing attention by use
of sleep to Allah-human relation. Sleep which has great importance in
hman’s life is given/endowed by God. Person should be in feeling of
gratitute to Allah for his giving this blessing. One of the most important
goals of Quran to mention ‘sleep’ is to make easier to understand the
information about the other (latter) life (ahiret) belief. That is, Quran tends to
explain and make easier to comprehend the reality of death and revival after
death in means of ‘sleep and awekening’ experience.

Keywords: Sleep, Human health, God’s blessing, ahiret belief.
Giris

Insan kendi ben’iyle ve evrenle iliski kurarken pek ¢ok tecriibe ya-
sar. Kur’an her firsatta bu tecriibeler araciligryla metafizige gondermelerde
bulunur. Ozellikle Allah’in sifatlarim ve kiyAmet giiniinii tasvir eden
dyetlerde metafizik olgular, insani tecriibelere kiyaslanir. Boylece, insanin
diinyadaki tecriibelerinden hareketle, metafizik alana iliskin verilen bilgileri
algilamasi saglanir.

Uyku, insanin diinyada yasadigi ve belli araliklarla tekrar ettigi de-
neyimlerin basinda gelir. Kur’an, uyku tecriibesini insana yagatanin Allah
oldugunu aciklayarak, insanin Allah ile iliski kurmasi gerektigine dikkat
ceker.

Kur’an’in en 6nemli konularindan birisi 6te diinya inancidir. insan-
lar bu diinya yasantisinin sonunda 6lmelerinin ardindan, tekrar belli bir giin-
de diriltileceklerdir. Metafizik alana iliskin bu bilgiyi insanin algilamasini
saglayacak en uygun diinyevi tecriibbe uyuma ve uyanmadir. Uyuma ve
uyanma tecriibesi, Kur’an’da 6lmek ve yeniden dirilmek konusunda verilen
bilgiyi anlamay1 kolaylastiracak en 6nemli diinyevi tecriibedir.

* Inonii Universitesi. [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, akasapoglu@inonu.edu.tr
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Uykudan hareketle metafizik alana gonderme yapan Kur’an’in fizik
diinyay1 bir kenara biraktigin1 sdyleyemeyiz. Kur’an, bu diinyada, uykunun
insan yasantisi i¢in 6nemi ve islevleri konusunda da aciklamalar yapar. As-
linda Kur’an’in amaci fizik diinya ile metafizik alem arasindaki biitiinliigii
kavratabilmektir.

[Imi disiplinlerden uykuyu konu edinen bilim dallarinin baginda psi-
koloji gelir. Bu bakimdan Kur’an’in uykuyla ilgili kavram ve agiklamalari-
nin anlasilmasinda psikolojinin verilerinden yararlanmak yerinde olur. Psi-
kolojinin uyku hakkinda ulastift genel sonuclardan yararlanarak Kur’an
ayetlerini anlamak amaciyla uykunun psikolojisine aragtirmamizda yer ver-
mek istiyoruz. Uykudan bahseden ayetleri yorumlarken de psikolojinin veri-
leriyle mukayeseler yapmayi hedefliyoruz. Bu yiizden arastirmamizin ana
boliimlerinden birisini uykunun psikolojisi olusturacaktir.

I. Uykunun Psikolojisi

Bu boliimde uykunun tanimina, kisaca uyku konusunda yapilan aras-
tirmalara, ayrintili olarak uyku evrelerine, insanin gelisim asamalarina gére
uykuya duydugu ihtiyaca, uykunun insan yasami i¢in onemine, sirkadiyen
ritme yer verecegiz.

Uykuyu kavramaya yonelik ¢alismalar insanlik tarihi kadar eskidir.
Uykunun tanimi konusunda herhangi bir uzlasma bulunmamaktadir. Uykuya
iliskin belli bash tanimlar su sekilde siralayabiliriz:

“Dis uyaranlara kars1 bilincin uyustugu, tepki giiciiniin zayifladig ve
etkinliklerin biiyiik 6l¢iide azaldig1 dinlenme durumu.”1

“Uyku, organizmanin ¢evreyle iletisiminin, degisik siddette uyaran-
larla geri dondiiriilebilir bicimde, gecici, kismi ve periyodik olarak kaybol-
mas1 durumu olarak tanimlanabilir.”2

“Uyku, periyodik bir ihtiyac olarak kendini gosteren ve nisbi biling-
sizlik ile istemli kaslarin devre disi1 kalmasiyla tanimlanan, kendisi de belli
bir periyodik diizene sahip olan fizyolojik durum.”3

“Suurun kaybolmasi ve organik faaliyetin ¢ok azalmasiyla ortaya ¢1-
kan normal, gecici, dinlenme hali.”4

“Uyku, organizmanin dig uyaranlara karst duyarliliginin azaldig,

! Mithat Eng, Ruhbilim Terimleri Sozliigii, Karatepe Yayinlari, Ankara, 1990, s. 151; Bkz.,
Ali Piskiilliioglu, Tiirkce Sozliik, Dogan Kitapgilik, fstanbul, 1999, s. 1549

2 Hakan Kaynak, Uyku, Milliyet Yaynlari, istanbul, 1998, s. 19.

3 Sel¢uk Budak, Psikoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara, 2000, s. 789.

4 Komisyon, Ornekleriyle Tiirkce Sozliik, M.E.B., [stanbul, 2000, IV/2989.
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merkezi sinir sistemi ve bedenin pasif dinlenmeye gectigi, bio-ritimsel ola-
rak kendiliginden ortaya ¢ikan, bilingsizlik durumu.”5

“Duyusal verilerin son derece azalip, biling faaliyetinin ve gercek bi-
lincinin askida kaldig1 durum. Uyaniklik halinin askiya alinmasi.”6

“Algisal etkinligin ve istengli devinimin kaybolmasiyla, genellikle

cevrimsel olarak ortaya cikan fizyolojik durum.”’

“Uykuyu, organizmanin behavyoral bir durumu ve muntazam, belirli
aralarla tekrarlanan, kolaylikla uyaniklik durumuna gecilebilen i¢ ve dis
uyaranlarla derinligi degisebilen bir durum olarak tarif edebiliriz.”®

“Uyku, dis diinyaya olan duyarliligin ve farkinda olusun azaldig1 bir
durumda faaliyetsizlik halinin geri doniisii sayilabilir.””

Psikolog ve psikiyatrislerin, uykuyu tanimlarken, onun hangi belir-
leyici ozelliklerini 6n plana cikardiklarim soylece oOzetleyebiliriz: Uyku
aninda dikkat ¢ceken 6nemli durumlardan birisi, dig uyaranlara karsi bilincin
uyusmasi, disg diinyaya olan duyarliligin ve farkinda olusun asgariye inmesi,
nisb1 bir bilingsizlik halinin ortaya ¢ikmasi, biling faaliyetlerinin ve gercek
bilincinin askiya alinmasi, duyusal verilerin son derece azalip, algisal etkin-
ligin kaybolmasi, organizmanin ¢evreyle iletisiminin kesilmesidir. Diger bir
onemli husus ise, uykunun, istemli kaslarin devre dist kaldigi, istemli devi-
nimin kayboldugu, bedenin pasif dinlenmeye gectigi, etkinliklerin biiyiik
Olciide azaldig1 bir faaliyetsizlik hali olmasidir. Uyku hali ya da uyurken
ortaya ¢ikan biitiin bu durumlar, gecici, kismi, degisik siddette uyaranlarla
geri dondiiriilebilir, kolaylikla uyaniklik durumuna gegilebilir, i¢ ve dis uya-
ranlarla derinligi degisebilen bir durumdur. Uyku, muntazam ve belirli ara-
liklarla tekrarlanan, periyodik bir diizene sahip olan, normal, fizyolojik bir
ihtiyac olarak kendini gosterir.

Insan hayatinin 6nemli bir boliimii uykuda gecmektedir. Yasamimi-
zin 1/3’1 uykuda ge¢mekle birlikte uykunun islevleri biitiiniiyle anlasilama-
mistir. Uyku, insanligin ilk ¢aglarindan beri dikkat ¢eken, hakkinda pek cok
varsayimlarda bulunulan bir mesele olmasina ragmen, yakin zamanlara ka-
dar somut bir agiklamasi yapilamamisti. Yarim asir oncesine kadar, uyku
konusunda bilinenler olduk¢a azdi. Uykunun dogasi son yarim asir zarfinda

5 Adnan Erkus, Psikolojik Terimler Sozliigii, Doruk Yaynlari, Ankara, 1994, s. 176.

® Paul Foulquie, Pedagoji Sizliigii, Cev. Cenap Karakaya, Sosyal Yayinlar, istanbul, 1994, s.
516.

7 0. A. Giiriin, Psikoloji Sézliigii, inkilap Kitabevi, Istanbul, tsz., s. 156.

8 Adnan Ziyalar, Psikiyatrik Semioloji ve Medikal Psikoloji, 1. U. C. T. F. Psikiyatri Klinigi
Vakf1 Yayinlari, Istanbul, 1981, s. 185.

9 Sibel Arkonag, Psikoloji, Alfa Basim Yayim Dagitim, fstanbul, 1993, s. 106.
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yapilan yogun arastirma gayretleri ile aciga kavusturulmaya c¢alisilmaktadir.
Gecmise oranla epeyce yol alinmasina ragmen uyku fizyolojisi ve biyokim-
yastyla ilgili bilgilerimiz olduk¢a sinirhidir. Uykuyla ilgili pek ¢ok soruya
verilmeye calisilan cevaplar yetersiz diizeydedir.'” Giiniimiizde teknolojik
gelismelere kosut olarak uykuya iliskin bircok veri elde edilmis olmasina
karsin 6greneceklerimizin, simdiye kadar 6grendiklerimizden ¢ok fazla ol-
dugu bir gercektir. Bugiin, bilimsel —psikolojik, fizyolojik- bazi verilere
sahip olsak da, uykunun temel amacini tam olarak bilmiyoruz. Son zamanla-
ra kadar uyku hakkindaki bilgilerimiz, hatirlanan riiyalardan kaynaklantyor-
du. Oysa simdi, beyin hareketlerinin elektronik gozleminin gelismesiyle belli
seviyede bilgi ve buluslara ulagildi.""

Hizli goz kiiresi hareketlerinin varligina ve kas tonusu azalmasinin
kesfine bagli olarak uyku evreleri yeniden siniflandirildi. Uyku evrelerini
ayirt etmek icin, uyku kayitlarinda beyin dalgalar1 (elektroansefalogram,
EEG), goz kiiresi hareketleri (elektrookiilogram, EOG) ve kas tonusu
(elektromiyogram, EMG) birlikte saptandi. Beynin dogal islevi sonucu olu-
san biyoelektrik gerilimi biiyiiterek yazan elektroansefalogram, kaslarin bi-
yoelektrik gerilimini yazan elektromiyogram ve goz hareketlerini yazan
elektrookiilogram yardimiyla yapilan incelemeler, merkezi sinir sisteminde
uykuda goriilen islevsel degisiklikleri ortaya ¢ikartmustir."?

Uyku sirasinda EEG, EMG, EOG ile birbirinden farkli iki uyku bi-
cimi saptanmistir. Bunlardan biri hizli g6z hareketlerinin (rapid eye
movement) oldugu REM uykusu —paradoksal, aktif, hizli uyku veya D du-
rumu-, digeri ¢cabuk goz hareketlerinin olmadig1 (non rapid eye movement)
NREM veya non-REM uyku —normal, ortodoks, sakin veya S durumu- ola-
rak tanimlanir."

Cabuk g6z hareketlerinin olmadigt NREM uyku, EEG’de derin uyku
doneminin gostergesi olan yiiksek voltajli, yavas devirli delta dalgalarinin
bulundugu dénemdir. Bu donemde, EMG’de cizgili kaslarin, 6zellikle boyun
kaslarinin gerginliginin azaldigini, gevseme oldugunu gosteren bulgular
vardir. Yine bu evrede, diis goriilmez, merkez sinir dizgesinin etkinligi

10 Haluk Ozbay vd., Ruh Sagligi Hastaliklar: ve Bakumi, Somgiir Yayincilik, Ankara, 1997, s.
100; Arkonag, a.g.e., s. 106; Serol Teber, Davranislarimizin Kokeni, Say Yaymlari, Istan-
bul, 1993, s. 227.

" Nerys Dee, Riiyalar: Anlamak, Cev. Niliifer Kavalal, ilhan Yaymevi, Istanbul, 1997, s. 17;
Yusuf Alper vd., Herkes igin Psikiyatri, Era Yayincilik, Istanbul, 1997, s. 277.

12 Kaynak, a.g.e., s. 20; Ozcan Koknel, Giinliik Hayatta Ruh Saghgi, Alfa Basim Yayim,
Istanbul, 1999, s. 237.

13 Alper, a.g.e., s. 278; Koknel, Giinliik Hayatta Ruh Saghgi, s. 238; Dee, a.g.e., s. 20; Charles
Rycroft, Psikanaliz Sozliigii, Cev. M. Sagman Kayatekin, Ara Yayncilik, Istanbul, 1989, s.
168; Nevzat Yiiksel, Ruhsal Hastaliklar, Hatiboglu Yayinevi, Ankara, 1995, s. 308.
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azalmis, kan basinci diismiis, kalp vurumu ve solunum yavaslamistir.
EOG’de g6z kaslarinda kasilma ve goz kiirelerinde hareket saptanmaz.'*

NREM uykusu, gittik¢ce derinlesen dort evreden olusur. 1. ve 2. ev-
reye ylizeysel uyku, 3. ve 4. evreye ise derin uyku (yavas dalga uykusu) adi
verilir. Yiizeysel uyku” (1. ve 2. donem), uyanikliktan uykuya gecis arasin-
daki donemi olusturmakta olup, bu donemde insanlar kolaylikla uyandirila-
bilirler. Yiizeysel uyku yaklasik olarak tiim uykunun yarisindan biraz fazla-
sin1 olusturur. Uykuya dalma olarak nitelenen 1. evrede EEG’de karisik fre-
kansta (saniyede 4-6 frekansli, hizli frekans aktivitesi), diisiik voltajli, diizen-
li, yavas dalgalar saptanir. Algcak gerilimli, hizli, trase demet (spindle) dalga-
lar yoktur."” Alfa dalgalar1 kaybolur, teta dalgalari baslar. Aym anda yavas
g6z kiiresi hareketleri EOG kanallarinda izlenir. Bu evrede mental siirecler
degisir, diisiincelerde sapmalar olur. Artik diisiince gercek yonelimli degil-
dir. Cogu insan, bu asamada 6znel olarak kendisini uyanik ya da alacakaran-
Iik iginde hisseder. Uykuya daldiktan birka¢ dakika sonra, evre 2’de,
sommogramda 12-16 Hz frekansinda 0.5-2 sn. arasinda siiren uyku igcikleri,
iyi belirlenmis, yavas negatif EEG sapmasini izleyen pozitif bir sapmanin
oldugu trifazik/iiclii, K kompleksleri —uykunun yiizeysellestigini gosterirler-
ve teta dalgalari bulunur.'®

Derin uyku'” (yavas dalga uykusu, 3. ve 4. dénemler) sirasinda insa-
nin uyandirilabilmesi i¢in daha siddetli uyarana ihtiya¢ vardir. Uyuyan kisiyi
bu esnada uyandirmak zor olmakla birlikte yiiksek ses ¢ikartmak yerine is-
minin sdylenmesi veya tanidig1 bir ses tonuyla hitap edilmesi onu uykusun-
dan uyandirabilir. Bu donemlerde, komadaki hastalarda goriilen dalgalara
benzer sekilde 1-4 Hz frekansinda “delta dalgalar1” olarak adlandirilan, yiik-
sek voltajli yavas dalgalar EEG’ye egemen olur. Sozii edilen dalgalarin,
EEG’de bir epokun en azindan %?20’sini kaplamasi gerekir. Delta dalgalari-
nin, EEG kaydinin %20-50 kadarim1 olusturmasi 3. evre uykusu, %50’ nin
iizerinde olmasi 4. evre uykusu olarak degerlendirilir. Yavas goz kiiresi ha-

14 Orhan Hancerlioglu, Ruhbilim Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, s. 366; Koknel,
Giinliik Hayatta Ruh Sagligi, s. 238.

* Yiizeysel Uyku icin ayrica bkz., Arkonag, a.g.e., s. 107; Ismail Cifter, Klinik Psikiyatri, Gazi
U. Basin-Yaymn Y. O. B.evi, Ankara, tsz., s. 597-598; Ozcan Koknel, Genel ve Klinik Psiki-
yatri, Nobel Tip Kitabevi, ist., 1989, s. 50; Koknel, Giinliik Hayatta Ruh Saghgy, s. 237.

15 Giinsel Koptagel-ilal, Tipsal Psikoloji, Beta Basim Yayim, istanbul, 1984, s. 264; Kaynak,
a.g.e., s. 21-22; Cengiz Giileg, Ertugrul Koroglu, Psikiyatri Temel Kitabi, Hekimler Yaymn
Birligi, Ankara, 1998, 11/674;

16 Yiiksel, a.g.e., s. 309.

'7 Derin uyku i¢in ayrica bkz., Koknel, Genel ve Klinik Psikiyatri, s. 50; Koknel, Giinliik
Hayatta Ruh Saghg, s. 238; Koptagel-ilal, a.g.e., s. 264; Cifter, a.g.e., s. 598; Arkonag,
a.ge.,s. 107.
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reketleri — kural olmamakla birlikte- bu evrelerde goriilebilir. Derin uyku
doneminin temel bir 6zelligi de, Growth Hormon (GH) salgilanmasindaki
artistir. GH salgisindaki artisla birlikte protein sentezi artmakta, metaboliz-
ma yavaglamakta, kardiyovaskiiler sistem ve solunum sistemindeki fizyolo-
jik aktivitelerde genel olarak bir azalma dikkati cekmektedir.'®

Uyku sirasinda EEG, EMG, EOG ile saptanan birbirinden farkli iki
uyku biciminden biri de hizli g6z hareketlerinin oldugu REM uykusudur.
REM uyku doéneminin ilging bulgularindan birisi, goz kiiresi hareketleridir.
Arastirmacilar bu uyku donemini, salt bu goz hareketleriyle tanimlayarak, bu
devreye REM (Rapid Eye Movement-Hizli G6z Hareketli Donem) adim
verirler. REM uykusu sirasinda goz kiiresi hareketleri, yavas, diizenli ya da
hizli bir bigimde izlenebilirler. Sikliklar1 dakikada 60-70 keredir. 20 ya da 30
dakikalik donemler halinde goriiliirler ve giinliik uyku siiresinde 3-5 kez
ortaya ¢ikip kaybolurlar. Bu tiir hizli goz kiiresi hareketlerine diger uyku
evrelerinde rastlanmaz. REM uykusuna, aykir1 (paradoksal) uyku da denir."

Canli, uykunun derin bir evresinde olmasina ragmen, beyin biyoe-
lektrik islevlerinin, uyaniklik durumuna/ritmine benzeyen, diisiik voltajli,
hizli dalgalar gosterdigi bu doneme, icerdigi celiskiyi ifade etmek amaciyla
paradoksal uyku devresi ad1 verilmistir. Uykuda bilgi isleme, periyodik ola-
rak REM doneminde gergeklesir, bu esnada beyin yaygin bir bicimde aktivi-
te olur. Uyanikliktan farkli olarak, islemler disaridan uyari alinmaksizin
yapilir. Uykuda, 6nceden algilanmis olanlar arasindaki iliskiler degerlendiri-
lir, obje ya da olaylar anlamlandirilir, cevaplarin kognitif ve premotor hazir-
lig1 yapilir. Insanlar tecriibe ettikleri olaylarin ayrintilarimi kesfeder, bunlar
arasinda yeni kombinasyonlara ulagirlar.”

Yavas uyku doneminde vegetatif degisiklikler saptanabilir. Kan ba-
sinc1 diigebilir, arada ani yiikselmeler, kalp carpintilar1 goriilebilir. Yiizde,
kol ve bacaklarda meydana gelen kiiciik seyirmeler disinda kas gerginligi
kaybolur. Kas gerginligindeki azalma, ozellikle ense kaslart gibi yer cekimi-
nin etkisine kars1 bedeni dik tutan ve bu yiizen en ¢ok yorulan bolgelerde
belirgin bicimde saptanir. Nefes alma siklasir, disler gicirdayabilir. Erkek-
lerde penis ereksiyonu ve salgis1 goriiliir.”'

Uykunun paradoksal doneminde saptanan en ilging bulgu, kuskusuz

18 Kaynak, a.g.e., s. 22-24; Giileg, Koroglu, a.g.e., 11/674; Yiiksel, a.g.e., s. 309; Rita L.
Atkinson vd., Psikolojiye Giris, Cev. Kemal Atakay vd., Sosyal Yaynlar, Istanbul, 1995,
1/235.

19 Teber, a.g.e., s. 232-233; Koknel, Giinliik Hayatta Ruh Sagligi, s. 238; Kaynak, a.g.e., s. 24.

20 Teber, a.g.e., s. 232-233; Giileg, Koroglu, a.g.e., 11/674-675.

21 Teber, a.g.e., s. 232-233; Erkus, a.g.e., s. 177; Dee, a.g.e., s. 20-21; Kaynak, a.g.e., s. 24.
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rityalardir. Bir insanin biitiin uyku icerisinde gordiigii riiyalarin %80-95’inin
paradoksal uyku doneminde oldugu sdylenir. Uykudan normal bicimde uya-
nildiginda, animsanmasa bile, her paradoksal uyku doneminde genellikle
ritya goriilmektedir. Eger kisi, REM’lerin gozlendigi ve EEG’nin de hizli ve
yavas dalga karisimlarini gosterdigi sirada uykudan uyandirilirsa, biiyiik
olasilikla uyandirilmadan énce riiya gormekte oldugunu bildirecektir.”

Yukarida 6zellikleri belirtilen uyku evreleri gece boyunca degisen
siire ve araliklarla birbirini izleyerek tekrarlanir. Genel manada uykunun
evrelerinin tespit edilebilecegini gordiik. Fakat insanlarin uykularinda yasa-
diklar evrelerin siirecleri ve araliklariyla ilgili, herkes icin ortak olabilecek
kesin sinirlar belirlemek miimkiin olmaz. Uyku dongiileri kisiden kisiye ve
yasa gore degisir. Kesin Oriintii ortaya konamamakla birlikte, normal bir
uykuda yasanabilecek evrelerin sira ve siirelerine iliskin genel olasiliklar
gosterilmeye ¢alisiimisgtir.”

Uyku ihtiyaci, biinyelere gore bireysel farkliliklar gosterir. Yeni
dogmus bebekler zamanlarinin ¢ogunu uyuyarak gecirirler, sik sik uyuma ile
uyanma arasinda gidip gelirler. Yenidogan, ilk iic aylik donemde giiniin
yaklagik 16-18 saatini uykuda gegirir. Bebek dis diinyay1 algilamaya basla-
yip dikkati ¢evresindeki varlik ve olup bitenlere kaymaya baslayinca uyanik
kalma zorunlulugu giderek giiclenir. Uykuda gevsemeyi ayarlayan beyin
hiicrelerinin kontrolii gittikge zorlagir. Ug ayliktan itibaren bebek daha kisa
siire uyumaya baglar. Alt1 aylik oldugunda uyku ihtiyact giinde 12-13 saate
iner. Ancak, uyku siiresinde bebekten bebege farkliliklarin olabilecegi dikka-
te alinmalidir. Uyku uyaniklik orani, ¢ocukluk boyunca gittikge uyaniklik
lehine artar. Yetigkin insanda, bebekken uykuda gecirilen on alt1 saat yariya
iner. Fakat yine de bu ortalama sekiz saatlik uyku siiresi kisiden kisiye fark-
lilik gosterir. Kisinin uyku siiresini, bedensel, genetik, icinde yasadigi top-
lumsal kosullar diizenler. Eriskinlik caginda uyku siiresi, cins, yas, zeka
diizeyi, kiiltiir, ev ve ¢alisma ortami gibi degiskenlere baglidir. Aligkanliklar,
kosullanma, 6grenme uyku siiresini etkiler. Milletlerin ve 1rklarin ¢ogunda,
normal uykunun ortalama olarak 7-8 saatlik bir siireyi kapsadigi kanaati
yaygindir. Ancak giinde 3-4 saat uykuyla yetinenler oldugu gibi, 10-12 saat
uyuduktan sonra uykusunu alamadigi icin uykusuzluktan yakinan insanlar
vardir. Yetiskin disilerin erkeklere oranla ortalama olarak daha uzun bir uy-

22 Teber, a.g.e., s. 232-233; Chfford T. Morgan, Psikolojive Giris, Cev. Hiisnii Aric1 vd., H.
U.P.B. Yayinlari, Ankara, 1995, s. 215.

3 Kaynak, a.g.e., s. 24; Atkinson vd., a.g.e., [/236; Koptagel—ilal, a.g.e., s. 265; Yiiksel, a.g.e.,
s. 309-311; Koknel, Giinliik Hayatta Ruh Sagligi, s. 238-239.
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kuya ihtiyaclar1 oldugu ileri siiriiliir.>*

Uyku, insan hayatinin temel ve vazgecilmez etkinliklerinin basinda
gelir. Insan saglig1 icin yasanmasi zorunlu bir siirectir. Uyku, yemek, i¢mek,
solunum yapmak gibi fizyolojik bir gereksinmedir. insanin bedensel ve ruh-
sal dengesini saglar. Uyku 6zellikle beynin dinlenmesi, enerji biriktirmesi ve
onarim igin gerekli olan periyodik bir yasam diizenidir. insan hayat1 uykudan
sonra yeniden onceki diizenine girer. Uyku, bilingli durumun ortadan kalk-
masl, bilincin fizyolojik, ruhsal ¢oziilmesidir. Uyku esnasinda merkezi sinir
sisteminin bilingli islevleri ortadan kalkar, bilissel islevler yavaslar ve durur.
Buna karsin, beyinde fizyolojik faaliyetler etkin bicimde devam eder. Boyle-
ce uyku, merkezi sinir sisteminde dinlenme, diizenlenme, giiclenme, onaril-
ma, toparlanma imkani saglar. Uyku halinde duyum esigi yiikseldigi icin
duyumlar, cevre iliskisi ve biling hali ¢ok kisitlanir. Otonom sinir sistemince
yonetilen nefes alma, kan dolagimi, sindirim ve metabolizma gibi otomatik
caligma diizenleri devam eder. Uyku halinde kaslar gevser, calismaz. Biling
olmadig icin istemli davranislar yapilmaz.*

Uyku sadece bilinci degil, bedeni de dinlendirir. Insan uyumasaydi,
yagamas1 imkansiz hale gelirdi. Uyku, vucut kimyasinin degisiklige ugradig
bir dinlenme durumudur. Uyku, bedenin enerjisini yeniden toparlayip, canli
bir duruma getirir. Uyku sirasinda organizmada meydana gelen fiziksel degi-
sikliklerin bedensel dinlenmeye, yenilenmeye hizmet ettigi kabul edilir. De-
rin yavas uyku doneminde salgilanan bilylime hormonu, ¢ocugun gelisimin-
de 6nemli bir rol tistlenir. Uyku, yetiskinlerde hiicre yenilenmesini hizlandi-
rarak, organizmanin onarimina katkida bulunur.?

Yetersiz uykuyu telafi etmek icin bagvurulan meditasyon gibi tek-
nikler, bu soruna ¢oziim getiremezler. Uyanikken yeniden sarj olmak miim-
kiin degildir. Insan ancak uykuda gerekli canlilig1 kazanabilir. Uyku yoksun-
lugu deneylerinde, iigiincii giiniin sonunda gerginlik, sinirlilik, zaman1 bile-
meme, hayal gorme, kekeleme, konusulanlari anlayamama gibi belirtiler
goriiliir. Daha sonra ellerde titreme, vucutta yanma ve agrilar, gorme bozuk-

24K 5knel, Giinliik Hayatta Ruh Saglig, s. 236; Atkinson vd., a.g.e., I/ 233; Desmond Morris,
Ciplak Maymun, Cev. Nuran Yavuz, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 1985, s. 107-108; Tuncer
Elmacioglu, Bilgece Yasamak, Beyaz Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 40-41; Yiiksel, a.g.e.,s.
317; Teber, a.g.e., s. 236; O. A. Giiriin, Cocugumuzu Taniyalim, Inkilap Yayinevi, Istanbul,
1984, s. 85.

2 hlayet Pehlivan, Is Yasaminda Stres, Pegem A Yayincilik, Ankara, 2000, s. 105; Sefa Say-
gili, Strese Son, TURDAV Basim Yayim, Istanbul, 1998, s. 36; Koknel, Giinliik Hayatta
Ruh Saghg, s. 236; M. Nail Karakusgu, Genel Psikoloji ve Normal Davramislar, Pelin Of-
set, Ankara, 1998, s. 47; Koknel, Giinlilk Hayatta Ruh Saghgi, s. 236.

26 Hangerlioglu, a.g.e., s. 366; Elmacioglu, a.g.e., s. 39; Giile¢, Koroglu, a.g.e., 11/674; Kay-
nak, a.g.e., s. 42-43.
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luklar1 ortaya ¢ikar.”” Uykusuzluk organizmanin dengesini bozarak; yorgun-
luk, huzursuzluk, 6grenme siireclerinde yavaslama, bellek kaybi1 gibi bozuk-
luklara yol acar. Uykusuz kalan kisilerde genel olarak ii¢iincii giiniin ardin-
dan endise, kaygi, sikinti, tedirginlik, tagkinlik, sanri, varsani1 gibi davranig
bozukluklar1 basgosterir.”® Uzun siiren uykusuzluk hallerinde egonun
dezorganize oldugu, hezeyan ve halusinasyonlarin ortaya ciktigi goriiliir.
Normal kimselerde uzun siiren uykusuzluklar psikotik degismelere neden
olur. Uykusuz gecen bir geceden sonra hayatin tadi kalmaz, kisi biitiin giin
asabi, huzursuz bir sekilde ortalikta dolasir. Uykusuz is gorenlerin verimleri
diistiigii gibi, hata ve kaza oranlar artar.”

Baz1 duygular ve gerilimler uykuyu engelleyebilecek niteliktedir.
Bir seyden korkan kimse uyuyamayabilir. Siddetli uyaranlar, can sikintisi
uykuyu geciktirirler. Asir1 uyarilma sonucu dis diinyadan ilginin ¢ekileme-
mesi uyuma giicliigiine neden olur. Korunma ihtiyaci gibi diirtiiler duygu-
lanma ve zihin faaliyeti yaratirlar. Bu tiir ihtiyaglar bilingli davraniglarla
giderilebilirler. Zihni, gerilim yaratan durumdan kurtarmadik¢a uyumak
zorlasir.™

Neredeyse tiim canlilarin periyodik olarak belirlenmis bir zaman di-
limi i¢inde uyku ya da uyku benzeri doneme girdigi bilinmektedir. Bu belir-
lenmis zaman dilimi, bir giin i¢in bir gece oldugu gibi, bazi canlilarda bir
mevsim olarak kendini gosterir. S6z konusu belirlenmiglik, “sirkadiyen ritm”
olarak adlandirilir. Sirkadiyen ritm, endojen bir diizenleme olmanin yaninda,
disaridan alinan mesajlarla (zeitgeber/zaman gostergeleri) ile ilgilidir. Hay-
vanlarda aydinlik ve karanlik dongiisii en 6nemli zaman gostergesidir. Gii-
niin vaktini bilmek, 6giinler, calisma saatleri, ¢ok diisiik frekansta elektro-
manyetik alanlar, giinesin konumlari, cesitli sosyal ipuglari insanlardaki
zeitgeber’lerdir.”!

Genel olarak insanlar giin sonuna dogru fiziksel ve zihinsel yorgun-
luk duymaya baslarlar, bedenleri agirlasir, dikkatlerini toparlamakta zorlanir-
lar, gozleri kapanmaya yiiz tutar, uyumalar1 gerektigini hissederler. Tiim
memeliler ve kuslar, az da olsa baliklar ve siiriingenler de uyurlar. Bitkiler
cicek yapraklarini giin batmadan kapayip, sabahlar1 yeniden acarak gece ve
giindiiz dongiisiine uyarlar. Canlinin yasam kosullari, beslenme, avlanma
olanaklar1 uykunun siiresini, donemlerini, gece ve giindiiz ile olan iliskilerini

2T Dee, a.g.e., s. 22-23; Kaynak, a.g.e., s. 33-34; Hancerlioglu, a.g.e., s. 366.

28 Erkus, a.g.e., s. 177; Koknel, Giinliik Hayatta Ruh Sagligi, s. 236-237.

2 Ziyalar, a.g.e., s. 188; Pehlivan, a.g.e., s. 105; Saygili, a.g.e., 36.

30 Alfred Adler, Psikolojik Aktivite, Cev. Belkis Corak¢i, Say Yayinlari, ist., 1993, s. 252;
Saygily, a.g.e., s. 37; Giirlin, Cocugumuzu Tamyalim, s. 91; Karakuscu, a.g.e., s. 47-48.

31 Giileg, Koroglu, a.g.e., 11/673; Yiiksel, a.g.e., s. 312.
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etkiler.”

Insanlarin yatma kalkma saatleri arastirildiginda, bazilarmin aksam
erken yatip sabah erken kalkma egiliminde; bazilarinin ise ge¢ yatip geg
kalkma egiliminde olduklar1 goriiliir. “Sabah tipleri”, aksamlar1 erkenden
yatip, sabahleyin zorlanmaksizin erken saatte uyanirlar. “Aksam tipleri” ise,
aksamlar1 ge¢ saatlere kadar uyumazlar, ertesi giin 6gle saatlerine kadar
kalkmazlar. Sabah tipleri, sabah saatlerinde uyanip ige hazir halde ayakta
bulunurlar, bu saatlerde daha verimli calisirlar, aksam tipleri ise sabah
uyanmakta giicliik cekerler, 6gle saatlerine dogru islerinde verimli olmaya
baslarlar, cok gec saatlere kadar taze kuvvetle yorgunluk duymadan calisabi-
lirler. Kaynaklarda bazen, aksamlar1 erken yatanlara “sabah tipi” denirken;
bazen de bunun aksi aligkanliga sahip olanlara yani gece gec saatlere kadar
uyumayanlara ‘“sabahgi tip” denilmektedir. Aksamlar1 gec saatlere kadar
uyumayanlara “aksam tipi” nitelemesi yapanlarin aksine, aksamlar1 erkenden
uyuyanlara “aksamci tipi” nitelemesi yapan arastirmacilar vardir.”

Insan yasaminda 6nemli yere sahip olan uyku gibi bir tecriibeyi,
Kur’an degisik boyutlarda ele almistir. Kur’an’in uykuyu ele alis bigcimini
ortaya koyabilmek icin konuyla ilgili ayetlerin degerlendirilmesi gerekmek-
tedir.

II. Uykuyu Konu Alan Ayetlerin Degerlendirilmesi

Bu béliimde uykuyu konu edinen Ayetleri belli basliklar altinda top-
ladik. Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in yapmis oldugumuz siniflamada orta
bir yol bulmak istedik.

Uykudan bahseden ayetlerde birden fazla boyutun agiklandigini gor-
diik. Genellikle bir ayette en fazla 6ne ¢ikan boyutu dikkate alarak ayetleri
sinifladik. Bu siniflamaya gore ayetleri su basliklar altinda incelemeyi karar-
lastirdik. Uykunun insan yasamindaki yeri, uykunun oliimle iliskilendirilme-
si, uyku ve uyuklamanin besere 6zgii olusu, uyku-biling ve uyku-riiya iliski-
si, uyuklama, Ashab-1 Kehf’in uykusu, sirkadiyen ritm. Saydigimiz bu konu-
lar1 sirastyla incelemek istiyoruz.™

32 Teber, a.g.e., s. 235-236.

3 Kaynak, a.g.e., s. 31-32; Hasip A. Aytuna, Normal Cocuklarda Anormallikler, M.E.B.,
Istanbul, 1976, s. 240-241.

3 Uykunun insan yagsamindaki yerini vurgulayan ayetlerin aym zamanda uyku 6liim iligkisin-
den bahseden ayetlerle ve sirkadiyen ritme dikkat ¢ceken ayetlerle ilintili oldugunu; uykunun
insan yasamindaki yerini ve uyku oliim iliskisini ele alan ayetlerin 6te yandan uyku-biling
iliskisine de isaret ettigini gorecegiz. Ayetlerde konular i¢ i¢e yer aliyor olmasina ragmen
biz aragtirmamizin daha iyi anlasilmasi igin ayetleri belli bashiklar altinda gruplandirmay1
tercih ettik.
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Kur’an’da en-nevm, er-ruktd, teveffi, en-nuds, sine, siiklin fi’l-leyl
gibi kavramlarla uykuya yer verilmekte, uykunun insan hayatindaki 6nemi-
ne, fonksiyonlarina, dolayli sekilde uykunun 6zelliklerine vurgu yapilmakta-
dir. Insanlarin dikkatini uyku gibi ilging psikolojik, fizyolojik duruma yon-
lendiren Kur’an ayetleri, uykunun dogasiyla ilgili bilgiler vermekten ¢ok,
uykudan hareketle metafizik amaglara gondermede bulunurlar. Yaraticinin
sifatlari, insan-yaratici iligkisi, bu diinya hayatindan sonra insanin yeniden
diriltilecegi gercegi, “uyku” kavrami cergevesinde, uyku olgusu araciligiyla
sunulan 6nemli mesajlardir.

Biz calismamizin bundan sonraki asamalarinda, uykuyu ifade eden
ve cagristiran Kur’an kavramlarina yer veren ayetleri, bu ayetlere getirilen
yorumlar1 da dikkate alarak, modern psikolojinin ve psikiyatrinin verilerin-
den yararlanarak degerlendirmeye calisacagiz.

A. Uykunun insan Yasamndaki Yeri

Kur’an, uykunun insan yasantisindaki 6nemli roliine dikkat ceker.
Insan hem uykuya ihtiya¢ duyan hem de bu ihtiyac1 giderebilecek ruhsal
yap1 ve kosullara sahip olabilen bir varliktir. Uyuyabilmek i¢in gerekli ruhsal
yapiy1 ve kosullari saglayan ise Yiice Allah’tir. Bu gercekligin biling halinde
tutulmasiyla, uyku Allah ile insan arasindaki iliskinin vasitalarindan birisi
olur.

Kur’an, uykunun insan hayatindaki islevini “subat” kavramiyla acik-
lar. Subét kavramin ve konuyla ilgili diger Kur’an ifadelerinin anlamlarindan
hareketle miifessirler uykunun insan hayatindaki roliine agiklik getirmeye
calismislardir.

Uykunun insan yasamindaki yerinden bahseden ayetlerde “nevm”
kelimesi “subat” kelimesiyle nitelenir. Dolayisiyla konuya “nevm” kelimesi-
nin etimolojik yapisini ortaya koyarak baslamak istiyoruz.

Arapca’da sakinlesen, durgunlasan durum ve eylemler hakkinda
“name” fiili kullanilir. Kisinin kaygisi, endisesi olmamasi durumunda “néme
hemmuh@” (endisesi uyudu); elbise, kiirk eskidigi, yiprandigi, yirtildigr za-
man “name’s-sevbu ve’l-fervu”; carsi-pazar durgun, hareketsiz, kesat oldu-
gunda “nameti’s-siku”; riizgar dindigi zaman “nameti’r-rthu”; deniz sakin-
lestiginde “name’l-bahru’”; ates sondiigiinde “nameti’n-naru” denilir. Bu gibi
durumlarin hepsi uyanikligin ziddi olan bir tiir uykulu olma halidir. Gecele-
yin gokyliziiniin (uyumasi), yagmurun dinmesi, simsegin artik cakmamasi
durumuyla ilgili olarak da “name” fiili kullanilir. Ayagin sismanlamasi ve
buna bagh olarak, ayaga takilan halhalin sesinin kesilmesi ‘“name’l-halhal”
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deyimiyle anlatilir. Kisi, ihtiyaglar konusunda ihmalkar, ilgisiz davranir ve
onlar karsilama noktasinda herhangi bir tesebbiiste bulunmazsa, bu durum
“name fuldnun an haceti” deyimiyle ifade edilir. Bir kimsenin, Yiice Allah’a
boyun egmesi “nime’r-raculu”; i¢ rahatligi duymasi ve huzur bulmasi “nime
ileyhi” seklinde dile getirilir. Kogun ya da herhangi bir hayvanin 6lmesi hali

de “name” fiiliyle anlatilir.35

“en-Nevm” kelimesine getirilen klasik agiklamalar su sekildedir:
Nevm (uyku), beyine yiikselen bir tiir nem buhari sebebiyle, beyin sinirleri-
nin gevseyip rahatlamasidir. Benzer bir aciklama da soyledir: Nevm, canli-
larda meydana gelen gecici bir durum olup, beyne ansizin etkide bulunan
latif buharin yiikselmesi, boylece nefsani ruhu aldatmasi ve onun sinirlere
niifliz etmesine mani olmasi sebebiyle duyularin ve hareketlerin —zaruri ve
istem dis1 olanlar hari¢- islevsiz, etkisiz kalmasidir.36

Lbgatcilarin, “nevm” kavramina yiliklemeye calistiklart anlamin,
kendi donemlerindeki ilmi verilerin uyku olgusuna getirdikleri tanimlari
iceriyor olmasi muhtemeldir. Uykunun, “beyine yiikselen bir tiir nem buhari
sebebiyle”, “beyne ansizin etkide bulunan latif buharin yiikselmesiyle” mey-
dana geldigi yoniindeki izahlar, Hipokrat’in “Uyku, kanin, dolayisiyla 1sinin
vucudun derinliklerine dogru akisiyla olusur.”’ seklindeki tanimindan etki-

lenmise benziyor.

Bir bagka degerlendirmeye gore ise “en-nevm”, 6ldiirmeksizin Yiice
Allah’1n nefisleri vefat ettirmesidir. Nevm’in hafif 6liim oldugu, gercek an-
lamda 6liimiin de agir 6liim oldugu sdylenmistir.38 “Nevm”in neden oliimle
iliskilendirilerek tanimlanmaya calisildigina iliskin agiklamalar ileride gele-
cektir.

Yiice Allah’in “nevm”i insanlar icin “subat” yaptigini soyledigi
dyetlerden birisi sudur:

“O, geceyi sizin i¢in elbise, uykuyu dinlenme, giindiizii de kalkip ca-

39
lisma zamani yapti.”

35 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed ibn Miikrem ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1997, XII/597; Mecdiiddin Muhammed ibn Ya’kiib el-Firtizabadi, Besiiru Zevi’t-
Temyiz, el-Mektebetii’l-limiyye, Beyrut, tsz., V/141.

3¢ Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn Tbn Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-
Kur’dn, Darw’l-Ma’rife, Beyrut, tsz., s. 510; Muhammed Ali Tbn Ali Ibn Muhammed et-
Tahanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fiiniin, Dﬁru’l—Ki’ltﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut, 1998, 1V/259; el-
Firizabadi, a.g.e., V/140-141; Ahmed Ibn Yisuf es-Semin el-Halebi, Umdetu’l-Huffdiz,
Alemu’1-Kiitiib, Beyrut, 1993, 1V/272-273.

37 Kaynak, a.g.e., s. 35.

38 el-Isfehant, a.g.e., s. 510; el-Firtizabadi, a.g.e., V/141; el-Halebi, a.g.e., IV/273.

39 Furkan, 25/47.
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Ayette gecen “subat” kelimesi kesmek, tatil etmek, rahatlik, 6liim
manalarina gelir. Oliimiin “subat” olarak nitelenmesi, hayatin akisin1 kesmis
olmas: yiiziindendir. Hayati sona ermis anlaminda 6lii, “mebsit” diye nitele-
nir. Acis1 dinip rahatlayan hastaya da “mebsiit” nitelemesi yapilir. Istirahat
zamani olarak ayrilan giine, bu manaya —istirahat manasi- gelecek sekilde
“yevm-i sebt” adi verilmistir. Uyku giinliik calisma ve ugraslarin yogunlu-
gunu giderdigi igin, bu dyette gecen “sebt”in manasinin rahatlik olmasi uy-
gun diiser.*” Fakat uyku bir yoniiyle de 6liime benzemektedir. Uyku aninda
olimde oldugu gibi insanin duyular1 ve bunlarin ¢esitli islevleri kesintiye
ugramakta, tatil edilmektedir.*!

Allah, insan1 uyku nimetinden yoksun birakacak olsaydi, simdiki
uygunluk/giizellik ortaya cikmayacakti. Halbuki insan simdi, rahatlik ve
huzur arayisi icerisinde, yorgun ve bitkin bir sekilde yatagina uzaniyor, Al-
lah’in bahsettigi derin uyku sayesinde her tiirlii problemi, elemi bir yana
birakabiliyor. Tekrar bir zindelik, dinglik kazamyor, yeniden dogmus gibi
oluyor. Boylece insan caligabilecek gii¢, kuvvet; gayret gosterebilecek din-
ginlik kazanabiliyor. Biitiin bunlar Allah’ i bahsettigi uyku sayesinde ger-
ceklesiyor*?

Bu ayette anlatilanlar, tevhidin, Yiice Allah’in kudretinin kanitlarin-
dan biri, O’nun yaratiklarina olan rahmetinin bir yansimasi, onlara bahsettigi
nimetinin bir gostergesidir.*’

“Uykunuzu dinlenme yaptik. Geceyi (karanligiyla sizi orten) bir el-
bise yaptik. Giindiizii gecim(iniz icin calisip kazanma) zamam yaptik.”*
dyetinde de nevm’in insanlar i¢in subat yapildig: belirtilir. Burada, subat’in
temel anlami “6liim” olarak ele alindiginda, “nevm” iki oliimden birisini
ifade eder. Bir kisim yorumcular, subat’t 6limiin benzeri olarak agiklarlar.
“Mesbiit” (uyuyan kimse) “meyyit”e (6lilye) benzer. Fakat uyuyan kimseden
ruh ayrilmaz. Ayette, uykunun subét seklinde nitelenmesine karsilik, uyanik-
lik hali “meas” (hayat) diye nitelenir. Meas olarak isimlendirilen giindiiz
vakti, insanlarin ihtiyaclarim1 karsilamak ve kazang¢ saglamak icin oradan
oraya kosturdugu zaman dilimidir. “Nevm”in (uykunun) oliimle ilintilendiri-

40 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Daru fhydi’t-Turdsi’l—Arabi, Beyrut, 1997, VII1/465;
Muhammed ibn Muhammed ibn el-Muhtar es-Sankiti, Azvdu’l-Beyan fi [zahi’l-Kur'an bi’l-
Kur’dn, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, VI/61; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, tsz., V/3598.

' Ahmet Mustafa el-Merdgi, Tefsiru’l-Merdgi, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1998,
VII/19.

42 Muhammed Mahmd Hicazi, et-Tefsiru’l-Vazih, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1993, 11/769.

43 er-Razi, a.g.e.,, VIII/465; el-Meragi, a.g.e., VII/19; Ebu’l-A’1a el-Mevdadi, Tefhimu’l-
Kur’dn, Cev. Muhammed Han Kayani vd., Insan Yayinlari, Istanbul, 1986, I11/531.

* Nebe’, 78/9-11.
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len bir kavramla ifade edilmesinde, “Meds”in (uyanikligin) ise hayat ile es
anlamli bir kavram olmasinda bedenin 6liimiine ve yeniden dirilecegine bir
telmih vardir. Uyku 6liimii, uyaniklik hayati ¢agristirir.*

Dogrudan uykunun mahiyetine donecek olursak, uyku ihtiyaci insa-
nin dogasinda vardir. Calisabilmesi icin insanin dinlenmesi zorunludur. Uy-
kunun Allah tarafindan insanlar i¢in subat yapilmasi, insan bedeninin uyku
sayesinde rahatlamas: demektir. Subét’in bir anlam1 da hareketin son bulma-
s1, bedenin rahatlamasi demektir. Subat kelimesinin Arap dilindeki asil an-
lam1 “et-temeddiit” (yayilmak, acgilmak, genislemek, uzamak)tir. Kadinin,
sacin1 ¢Ozilp salivermesine “sebeteti’l-mer’atii sa’rahd” denir.46 Toplanan,
biiziilen bir seyin yayilmasi, kapanan bir seyin agilmasi, daralan sikisan bir
seyin genislemesi, baglanan, sikilastirilan bir seyin ¢6ziilmesi; ¢alismanin,
yorgunlugun ve dogal uyku ihtiyacinin gerdigi, bunalttigi, siktig1 insanin,
uyku sayesinde yeniden rahatlamasini, gerilimden kurtulmasini andirmakta-
dir.

Uykunun “subat” fonksiyonunu yerine getirdigi belirtilen iki ayette
Olimle uyku arasindaki benzerlige ve bu sebeple yapilan karsilastirmaya
rastlariz.  “Subat”in  temel anlamlarindan Dbirinin  “Gliim”  olmast,
nevm’in/uykunun da “subat” (bir anlamiyla 6liim) kavramiyla nitelenmesi,
Olimle uyku arasindaki ortak yonii, her iki durumda da hayatin akisinin bir
sekilde kesildigini dile getirir. Nevm’in (uykunun) fonksiyonunun, 6liimle
ilintilendirilen bir kavramla ifade edilmesi, uyku sirasinda 6liimde oldugu
gibi insanin duyularinin, algi yetisinin ve bunlarin islevlerinin kesintiye ug-
radigini, devre dis1 birakildigini belirtmek icindir. Bundan da 6nemlisi, ayet
uykuyu ve uyanmayi tecriibe eden insanlara, 6liimii ve 6liimden sonra diril-
meyi mukayese ettiriyor. Tecriibe edilmemis bir gergegi zihinlere yaklastira-
bilmek icin benzer dzellikteki tecriibe edilmis baska bir gergegi 6ne siiriiyor.

Uykunun, hayatin akisini kesmis, insanin istemli eylemlerine son
vermis olmasinin ardindaki asil amag, bedenin ve bilincin dinlenmesine,
calismanin, yorgunlugun ve dogal uyku gereksiniminin bunalttigi, siktig
insanin rahatlayabilmesine, gerilimden kurtulabilmesine imkan saglamaktir.
Uyku, insan dogasi i¢in karsilanmasi zorunlu bir ihtiyactir. Uyaniklik halinin
periyodik sekilde uyku aracilifiyla kesintiye ugramasi, kaginilmazdir. Uyku
yoksunlugu ve uykusuzluk ilk etapta; yorgunluk, huzursuzluk, gerginlik,

45 Ebu’l-Kasim Carullth Muhammed ibn Omer ibn Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an
Hakéki Gavamizi’t-Tenzil, Dﬁru’l—Ki’ltﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut, 1995, IV/672; Muhammed Ali
Ibn Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1995, V/455;
Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, saret Yayinlari, Ts-
tanbul, 1997, s. 1227.

6 es-Sevkani, a.g.e., V/454-455; el-Mevdadi, a.g.e., VII/13.
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sinirlilik, endise, tedirginlik, tagkinlik, zamani bilememe, hayal gérme, he-
zeyan, konusulanlar1 anlayamama, dgrenme siireclerinde yavaslama, bellek
kayb1 meydana getirir. Insanin bedensel ve ruhsal dengesini koruyabilmesi
icin uyku gereksinimini karsilamaktan baska care yoktur. Kur’an’da gegen
subat kelimesinin anlatmak istedigi manalarin basinda insanin uykuya duy-
dugu ruhsal ve fiziksel ihtiyaglar gelir.

Uyku, insanin hayatinm siirdiirebilmesi i¢in, mutlaka karsilanmasi ge-
reken bir ihtiyactir. Uyku, insanin algilama ve duyu organlarina, bu organlari
destekleyen diger sistemlere dinlenme, diizenlenme, giiclenme, onarilma,
toparlanma olanagi saglar. Uyku esnasinda organizmada meydana gelen
fiziksel degisiklikler, bedensel dinlenmeye, yenilenmeye, bedenin enerjisini
yeniden toparlayip canlilik kazanmasina hizmet eder. Bu gerceklik asagidaki
dyette bir kez daha tekrar edilir:

“O’nun ayetlerinden biri de geceleyin ve giindiiziin uyumaniz ve
O’nun liitfundan (nasibinizi) aramanizdir. Siiphesiz bunda, isiten bir toplum
icin ibretler vardir.”*’

Calismak zorunda olan insan dinlenmeye, zindelige ihtiya¢ duyar.
Uyumak insana zindelik saglar. Uyku, “el-kuva’n-nefsaniyye”yi (psikolojik
mekanizmay1) rahatlatir, “el-kuva’t-tabliyye”’ye (dogal yetilere) giic kazan-
dir.*® Uyku kiiciik 6liimdiir. Uyku esnasinda duyarlilik, diisiince ve alg1 orta-
dan kalkar.” Insan bir siire sanki 6lmiis gibi dinlenir. Sonra yeniden uyusuk-
luk, tembellik, usanma, bikma olmaksizin din¢ ve gayretli bir sekilde hayata
doner. Uyku sirasinda akli melekenin, algi mekanizmasinin kaybolup gitme-
si, sonra tekrar geri donmesi Allah’in ul@ihiyyetine isaret eden kanitlardandir.
Allah’in insanlara bahsettigi uyku nimetinde, anlayip kavrayan, diisiiniip
degerlendiren, korkan (duygusal tepki gosteren), ittiba eden (gereklerini
yerine getiren) kimseler icin ibretler vardir.”’

B. Uykunun Oliimle iliskilendirilmesi

Kur’an’1in, uykunun insan yasamindaki yerini agiklarken kullandigi
subit kelimesinin anlamlarindan birisinin 6liim oldugunu belirtmistik. Nevm
kelimesiyle birlikte kullanilan subat kelimesi her ne kadar 6liim anlamina

" Ram, 30/23.

4 el-Kadi Nasiruddin el-Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil, Daru’l-Kiitiibi’l-
Hmiyye, Beyrut, 1988, 11/218-219; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, Daru’s-Surik, 1997,
V/2864; Yazir, a.g.e., VI/3714.

4 Uykuda insanimn bilincinin tam faal olmadigi ve duyularin islevlerini yerine getiremedigi
meselesi bagka ayetlerde de tasvir edilir. (A’raf, 7/97; Kalem, 68/19)

50 Ebti Abdullah Muhammed Ibn Ahmed el-Kurtubf, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’an, Daru’l-
Kiitiibi’l-flmiyye, Beyrut, 1993, XIV/13; Hicizi. a.g.e., I1/23.
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gelmese de, oliim ile uyku arasindaki benzerligi cagristirmaktadir. Bu bo-
liimde inceleyecegimiz ayetlerde ise, uyku acik bir sekilde 6liimle iliskilen-
dirilmekte ve 6lim (vefat) kavramiyla uyku anlami kastedilmektedir.

Oliim, Yiice Allah’in insanin ruhuna bir miidahalesidir. Kur’an, Al-
lah’1in insana uyku vermek suretiyle 6liim olayinda oldugu gibi miidahale
ettigini agiklar. Konuyla ilgili ayetlerin yorumunda miifessirler uykuyla
oliim arasindaki ortak ve ayrisan noktalari belirlemeye calismiglardir.

“Allah, o6lmekte olan canlar1 alir, 6lmeyenleri de uykularinda (be-
denlerinden alip kendilerinden gecirir); sonra 6liimiine hiikkmettigini yaninda
tutar, otekilerini de belli bir siireye kadar saliverir. Siiphesiz bunda diistinen
bir toplum i¢in ibretler vardir.”’

Ayetten anlasildigina gore, 6lmek de, uyumak da bir tiir vefattir. Al-
lah’1n insani tam olarak vefat ettirmesine 6lim denir. Oliim, ruhun bedenle
olan i¢ ve dis iliskilerini kesip bedenden ayrilmasidir. Allah’in, insanm 6l-
diirmek suretiyle vefat ettirmesi, ondan canlilik, duyu ve algi melekelerini
almasidir. Eger Allah, insani tam olarak vefat ettirmemisse, bu durumda
ortaya cikan hale uyku denir. Ruhun bedenle iliskisinin tam olarak kesilme-
siyle 6lim meydana gelirken, kismen kesilmesi durumunda uyku bas goste-
rir. Uyku, bazi bakimlardan bedenin disiyla iliskilerini kesip i¢iyle kismen
iligkilerini siirdiirmesi durumudur.>

“Allah’in, 6lmekte olan canlar1 almasi”, canlilik ve hareket yonii
olan nefisleri vefat ettirmesidir. Uykuda vefat ettirilen nefis ise, “nefsii’l-
hayat”, nefsin canlilik yonii olan nefis degil; “nefsii’t-temyiz”, algilayabilen,
idrak edebilen nefistir. Insanin, 6lim aninda kendisinden ayrilan bir nefsi
(nefsii’l-hayat) vardir; bir de uyudugunda kendisinden ayrilan nefsi (nefsii’t-
temyiz) vardir.53

Hem 6lim hem de uyku aninda Allah nefisleri bedenlerden alir.
Olen kimsenin nefsini/ruhunu tutarak, bir daha bedene géndermez. Uyumus
olanin ruhunu ise bedenine dondiiriir. Biling ve iradenin yeniden dondiigi
beden normal yasamina devam eder. Fakat bir an gelir ki, ruh bir daha geri
donmemek iizere bedeni terk eder. Allah’in hiikmii altina girer.”*

31 Ziimer, 39/42.

2Abdullah Ibn Ahmed en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te’vil, Daru n-Nefais,
Beyrut, 1996, 1V/88; Ebti Muhammed Abdulhak ibn Galib ibn Atiyye el-Endelisi, el-
Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, Déru’l—Ki'lti’lbi’l—Hmiyye, Beyrut, IV/533; Sii-
leyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1998,
VIII/18; Hasan Basri Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Medl-i Kerim, Elif Ofset, istanbul, 1992,
11/830.

33 en-Nesefd, a.g.e., [V/88-89.

* Ates, a.g.e., VIII/17-18.
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Ayette asil anlatilmak istenen sey, Allah’in ilmi, kudreti, 6zellikle de
hayat verme/yaratma ve onu dilediginde geri alma giicii ile ilgili hatirlatma-
da bulunmaktir. Yasatanin da oldiirenin de Allah oldugu gercegini bilingler-
de tutmaktir.”

Kur’an, Yiice Allah’in insanlara uyku vermesini “Oldiirmesi, vefat
ettirmesi” ifadelerini kullanarak agiklar:

“O’dur ki, geceleyin sizi oldiiriir (gibi uyutur), giindiiziin ne isledi-
ginizi bilir; sonra belirlenmis bir siire gecirilip tamamlansin diye giindiiziin
sizi diriltir.”®

Ayette soyle denilmek istenir: Allah, geceleyin idrak ve temyiz po-
tansiyelinizi biinyesinde bulunduran “nefs”inizi vefat ettirerek (kabzederek,
alarak) sizi uyutur. Buradaki vefat ettirme gercek anlamda bir 6liim degildir.
Allah, insanin ruhunu, 6ldiirmek suretiyle teslim aldigi gibi, uyutmak sure-
tiyle de teslim alir. “Teveffi”, aslinda can almak demektir. Bu yette ise in-
sanin uyku ile bilincinden gegirilmesi manasindadir. Biling, ruhun 6ziinii
olusturdugu icin, bilincin alinmasi, “teveffi” kavramiyla ifade edilmistir.
Uyumakta olan kimse kuskusuz canlidir ve canli oldugu miiddetce ruhu asla
kabzedilmez. Uyurken ruhun biling kismi1 bedenden cikinca, geride canlilik
kalir. Aslinda bedenden ayrilan ruh degil, alg1 yetisi/zihindir. Insan, uyku
esnasinda bilincinden gecer. Can bedendedir ama canin 6zii olan biling on-
dan ayrilmistir. Uyku halinde, algilayan, hisseden ruh/can goriiniirden kay-
bolur, gizlenir. Goriiniir duyular ve algilar islevlerini yapamaz hale gelir.
Insan fizyolojisi baz1 davranislar1 yerine getiremez. Oliim aninda ise insan
bedeni tiim fonksiyonlarim yitirir, ruh bedenden ebedi ayrilir, bilinciyle,
bedene can veren kokleriyle bedeni terk eder, bir daha ona donmez. Boylece
Olimle uyku arasindaki benzerlik ortaya cikar. Bu yiizden “vefat ve 6lim”
kelimelerinin uykuyu ifade etmek i¢in kullanilmasi yanlis olmaz.”’

Nasil ki, insan1 yaratan, ona can veren ve Oldiiren, verilen cani geri
alan mutlak irade varsa, insan yasamla 6liim arasinda siirdiirdiigii diinya
hayatinda da aym1 mutlak iradenin gozetimi ve kontrolii altindadir. Insan
genel anlamda biling ve irade sahibi bir varlik olarak bilinir. Oysa hayatinin
onemli bir boliimiinde yani uyku siirecinde bilincinden ve istemli davranista
bulunmaktan uzak kalmaya mahkumdur. Insana verilen can ve insandan
alinan can, insana ragmen, o istese de istemese de verilebildigi ve alinabildi-
gi gibi, insan hayatta oldugu siire icerisinde de zaman zaman kendisini insan
yapan irade ve biling gibi temel niteliklerinin sahibi olmaktan ¢ikmaktadir.

33 en-Nesefi, a.g.e., IV/89; Ates, a.g.e., VIII/19; Esed, a.g.e., s. 945.
36 En’am, 6/60.
7 er-Razi, a.g.e., V/12-13; es-Sevkani, a.g.e., II/155; Ates, a.g.e., II/159-160.
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Oliim, insana sahip oldugu “can”in sahibinin kendisi olmadigin1 63-
retirken, uyku da, canliligin en temel fonksiyonlarindan irade ve bilincin
mutlak sahibinin kendisi olmadigini hatirlatiyor. Uyku esnasinda duyarlilik,
diisiince ve algi ortadan kalkar. Allah, insanin idrak ve temyiz potansiyelini
biinyesinde bulunduran “nefs”ini vefat ettirerek onu uyutur. Algilayan, his-
seden nefis uyku siiresince gizli kalr. insan istemli davramslarin1 yapamaz
hale gelir. Insan uyaninca biling ve irade yeniden 6nceki aktif haline doner.

Uyku insan icin kaginilmaz bir siirectir. Insan iradesi uyku karsisin-
da acizdir. Uykuya ne kadar direnirse dirensin, sonunda yenik diiser, kendi
iradesi ve bilinci elinden alimir. Insan hayatta oldugu siirece “can”min elin-
den alindigini tecriilbe etmemistir. Fakat neredeyse her giin uyutularak —
mutlak irade tarafindan- bilincinin ve iradesinin elinden ciktigini tecriibe
etmektedir. Iste Allah, her giin uyutmak ve uyandirmak, biling ve iradesini
almak ve geri vermek suretiyle insana kendi iradesinin {istiinde mutlak bir
iradenin, sonsuz ilim ve kudret sifatlarina sahip bir varligin mevcut oldugunu
fakettirmeyi amaglamaktadir.

Uykunun 6liimle benzerliginin agiklandigi ayetler onun fizyolojik ve
psikolojik bir olay oldugunu agiklarlar. Fakat bunun yaninda uyku olayinda
metafizik, insan1 agan gii¢ ve olusun varligin1 vurgularlar.

C. Allah’in Uyku ve Uyuklama Gibi Sifatlardan Uzak Olmasi

Insan biling ve irade sahibi olmakla birlikte uykuya muhta¢ olmast,
onun i¢in hayatin genel akisi igerisinde bir kisithlik ve sinirliliktir. Mutlak
yetkinlik sahibi olan Yiice Allah, kendi yetkinligini insan zihnine yaklastir-
mak i¢in uyku ve uyuklama gibi kisitlilik ve sinirliliktan uzak oldugunu be-
lirtir.

Uyku ve uyuklama, genel anlamda bir eksiklik gostergesidir. Insa-
noglu icin gegerli olan, eksik ve muhta¢ durumda olmak gibi birtakim zayif-
Iik ve sinirlilik 6zellikleri tasimak Allah i¢in asla sz konusu degildir. Yiice
Allah, mutlak yetkinlik sahibidir. Kendisine uyuklama ve uyku hali musallat
olan birisi, “el-kayylimiyye” (tiim evreni gdzetim altina alip yonetme) yetki-
sine sahip olamaz, yaratiklarinin gozetimini yapamaz, islerini diizenleyip
riziklarim saglayamaz. Allah i¢in herhangi bir sekilde dalginlik, O’nun go-
ziinden herhangi bir seyin kagmasi miimkiin degildir. Her kim ne yapiyorsa
O’nun gozetiminde yapar. O her seyi her an gozlemektedir, hi¢bir sey O’nun
bilgisi disinda kalmaz, hi¢bir konuda O’nun i¢in kapalilik s6z konusu degil-
dir. O, zamanin her diliminde, gecenin ve giindiiziin her aninda yaratiklarinin
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is ve oluslarini diizenlemeye devam eder:

“Allah ki, O’ndan bagka tanr1 yoktur, daima diri ve yaratiklarini ko-

ruyup yonetendir. Kendisini ne bir uyuklama, ne de uyku tutmaz.””’

Ayette gecen “sine” kelimesi “nuds” kelimesiyle es anlamhdir.
Nuas, uykunun gozlerde meydana getirdigi agirlig ifade ederken, “nevm”,
uykunun dogrudan kalbi etkisi altina almasini ifade eder. “Sine”, sekerleme,
kestirme, bir an dalma, kendinden ge¢cme, uyuklama manasindadir.®

D. Uyku-Riiya iliskisi

Kur’an’da isim olarak er-rii’ya kalibiyla dogrudan riiyadan bahseden
ayetler vardir.’" Yine Kur’an’da rii’ya kokiinden gelen fiil kalibiyla riiya
gormeyi anlatan fiillere yer verilir.”® Bu ayetlerde sadece riiyd olayma yer
verilir. Konumuz dogrudan “riiyd” olmadigi icin riiya ile ilgili bu ayetlere
deginmeyecegiz. Kur’an’da, iki ayette ise rilyanin uykuyla olan iliskisine

isaret edilir. Bunlardan birinde “erd” fiili mendm kelimesiyle, digerinde
fiili yine menam kelimesiyle birlikte kullanilir. Biz bu béliimde riiya-

Xt

“yiird
nin uykuyla olan iligkisine isaret eden bu iki ayeti inceleyecegiz.

Kur’an’da “nevm” kokiinden tiiretilen “menam” kelimesinin uykuda
rilya gébrmek anlaminda kullanilmasi, uyku-riiya iliskisine dair ipuglar1 ver-
mektedir:

“(Cocuk) onun yaninda kosma cagina erisince (Ibrahim ona): “Yav-

rum dedi, ben uykuda goriiyorum ki ben seni kesiyorum; (diisiin) bak, ne

. 0063
dersin?”

Bu ayetteki, “fi’l-menam” ifadesi “fi’l-mendm verru’yad” (uykuda,

riiyada) seklinde yorumlanmugtir.**
265

“Allah, sana onlart uykunda az gosteriyordu. dyetindeki “fi

A : : A 66 . . A
mendmike” ifadesi “f1 ru’yake™™” (riiyanda), “fi’r-ru’ya’l-mendmiyye” (uy-

5% imaAduddin Ebu’1-Fida Ismail, ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,
1997, 1/316; Ebi Bekr Cabir el-Cezairi, Eyseru’t-Tefdsir, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1995, 1/244-245; Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991, I1I/16;
el-Mevdidi, a.g.e., I/158.

% Bakara, 2/255.

% ibn Kesir, a.g.e., 1/316; izzuddin Abdu’l-Aziz Abdusselam ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur’dn,
Déru ibn Hazm, Beyrut, 1996, 1/237.

1 Yasuf, 12/5, 43, 100; Isra, 17/60; Saffat, 37/105; Fetih, 48/27.

2 Yisuf, 12/36, 43; Enfal, 8/44.

83 Saffat, 37/102.

64 es-Sa’di, a.g.e., s. 652.

%5 Enfal, 8/43.

% e]-Beyzavi, a.g.e., I/385; en-Nesefl, a.g.e., [I/152.
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kuda goriilen rityada)®’” seklinde aciklanmustir. “Fi menamike” ifadesiyle,
Hz. Peygamber’in Bedir catigsmas1 6ncesi gordiigii bir ritya ima edilmektedir.
Hz. Peygamberin iizerine uyku ¢okmiis, uykusunda diismanlarinin Sliimiinii
gormiistiir. Uykusunda diigmaninin az oldugunu gérmiis ve gordiiklerini
sahabilere anlatmstir.”®

“el-Menam” kelimesine uyku yeri, “g6z” anlami da yiiklenmistir.
Uykunun (dis belirtisi olan g6z kapaklarinin kapanmasinin) bu bolgede
meydana gelmesi, boyle bir anlamin yiiklenmesine gerekce gosterilmistir.
Ayetin manasi, “Uyku yerin olan goziinde sana onlar1 az gosteriyordu.” sek-
linde anlasilmistir.”’

Ayetlerde yer verilen “el-menam” kavramiyla 6ncelikle ritya gérme
durumu ifade ediliyor olsa bile, riiyayla birlikte, riiyanin goriildiigii uyku
ortami/siireci de bu kavramin iceriginde yer almaktadir. el-Menidm kavrami,
icerisinde ritya goriilen bir uyku evresidir, seklindeki degerlendirme yanlig
olmaz. Bu tiir bir uykunun, REM uykusu olma ihtimali gii¢lidiir. Uykunun
REM doneminde saptanan en belirleyici bulgulardan birisi riiyalardir. Bir
insanin biitiin uyku igerisinde gordiigii riiyalarin yiizde doksan besi bu do-
nemde kendini gosterir. Eger kisi, REM’lerin gozlendigi bir sirada uyandiri-
lirsa, ritya goriirken uyandirildigini soyler.

“el-Menam” kelimesinin, uyku yeri yani “g6z” anlamina gelmesi de
dikkat cekicidir. Ciinkii riiyalarin goriildiigii REM uyku doneminin en ilging
bulgularindan birisi goz kiiresi hareketleridir. REM uykusu esnasinda yarim
saatlik donemler halinde, yavas, diizenli ya da hizli goz kiiresi hareketleri
goriiliir. Ayette, uykuda goriilen bir riiyay: ifade etmek icin kullamilan “el-
menam” gibi bir kelimeyle g6z organina vurgu yapilmasi, yalnizca REM
uyku doneminde izlenen goz kiiresi hareketlerine isaret ediyor olabilir. “el-
Menam”1in, uyku yeri olan g6z organimi belirtiyor olmasindan dolay1 bazi
yorumcularin Enfal s@iresinin 43. dyetine “gdziinde sana onlar1 az gosteri-
yordu” seklinde mecazi bir anlam yiiklemeleri kesinlik arzetmez. Kald1 ki,
aym kavram diger ayette Hz. IbrAhim’in gordiigii rityay1 belirmek icin de
kullanilmaktadir.

E. Nuas (Uyuklama)

Kur’an, bir¢ok ayette “nuas” kavramimi kullanarak uyuklamadan

57 el-Merag, a.g.e., IV/6.

% ed-Dimeski, a.g.e., I/539; ibn Manzir, a.g.e., XII/596-597; Esed, a.ge., s. 332; izzet
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Cev. Mustafa Altinkaya vd., Ekin Yaynlari, [stanbul, 1998,
V/355.

% fbn Manzfir, a.g.e., XII/596; el-Kurtubi, a.g.e., VIII/16.
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bahseder. Uyuklamadan s6z edilen ayetlerin hepsinde giiven ihtiyaci duyu-
lan, korku, kaygi ve gerilimin yasandigi savas ortami tasvir edilir. Tasviri
yapilan savas Oncesi ortamda uyuklama giiven duygusuyla iligkilendirilir:

“Sonra o iiziintiiniin ardindan (Allah) size bir giiven, bir kisminizi
biiriiyen bir uyku indirdi.””’

Allah, iman eden kimselerin goniillerine giiven telkin etti ve var olan
kaygilarin1 gidermis oldu. Boylece (bu sayede), uyuklamaya basladilar, onla-
r1 uyku hali kapladi. I¢inde bulunduklar1 giiven duygusu, onlar1 uyuklama
kaplayacak bir duruma getirdi. Ciinkii korkunun bulundugu anda uyuyabil-
mek miimkiin olmaz. Korkmakta olan kimseyi uyku tutmaz. Uykusuzluk
siirdiikce de perisanlik artar. Kalpten korku ¢ikinca uyuklamanin gelmesi
miimkiin olur. Uykunun gelisi, korkunun kayboldugunu gosterir. Korkulu bir
ortamda uyuyabilme, giiven delilidir.” Gerginlik ortaminda uyuyabilen kim-
se korkuyu unutmus, giivene kavusmus demektir. Bu ayetin indigi niizil
ortamini tasvir eden Eb(i Talha, kampta (savas ortaminda bulunduklari) sira-
da kendilerini bir uyuklama halinin kapladigini anlatir. Uyuklama yiiziinden
ellerinde tutmakta olduklan kiliclarinmi diisiirdiiklerini, sonra tekrar geri al-
diklarini1 ve bu durumun tekerriir ettigini sdyler. Kendilerini, kiligclarini elle-
rinden birakacak kadar giiven icinde hissettiklerini belirtir.”*

Uyuklama savagin fiili olarak basladigi anda degil, savasin hemen
oncesinde gerceklesmis olmalidir. Ebi Talha’nin, uyuklamanin kampta bu-
lunduklar1 sirada geldigini ifade etmesi, bu esnada heniiz ¢atismanin basla-
madigini gosterir.

Ayette sozii edilen “nués” (uyuklama), korku ile giiven arasinda ay1-
ric1 bir ¢izgidir. Ciinkii korku iginde olan1 asla uyku tutmaz. Uyuklama saye-
sinde Allah, onlarin kalplerine i¢ huzuru yerlestirdi. Uyuklamanin, uyku
halinin kaplamasiyla onlar kendilerine isabet eden yara ve ugradiklar zayif-
Iik yliziinden kaybettikleri giiglerini yeniden kazandilar. Uyku, kuvvet ve
dingligin yeniden kazanildiginin/dondiigiiniin, giic ve kudretin arttiginin
gostergesidir. Zorluk, sikinti, baski, agir yiik, korku altindaki kimseleri bir
anlik bile olsa, uyuklama halinin kaplamasi, onlar iizerinde sihir gibi etki
yapar, onlara yeniden bir yaratilis, dirilis hali kazandinir, kalplerine i¢ rahat-
lig1 verir.”

Uyuklama-giiven iliskisi Enfal siiresinde bir kez daha tekrar edilir:

70 Al-i fmran, 3/154.

" er-Razi, a.g.e., IMI/393; es-Sa’di, a.g.e., s. 120; Ates, a.g.e., [I/121.

I ez-Zemahseri, a.g.e., 1/419; el-Kasimi, a.g.e., II/156; el-Mevdidi, a.g.e., 1/247.

73 er-Razi, a.g.e., I11/393; el-Meragi, a.g.e., II/85; Hicazi, a.g.e., 1/296; Kutub, a.g.e., 1/495.
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“0O zaman sizi, Allah’tan bir giiven olmak iizere hafif bir uyku biirii-
274

yordu.

en-Nuds; “en-nevm” (uyku), “en-nevmii’l-kalil” (hafif uyku),
“mukarebetu’n-nevm”(uyumaya yakin olma hali), “sekletii’n-nevm” (uyku
agirliginin kisinin {izerine ¢okmesi, géz kapaklarinin agirlasmasi, uykusuz-
lugun sebep oldugu gerilimin, rahatsizhigin hissedilmesi), “el-vesen”
(uyuklana), “es-sinetii min gayri nevm” (tam uyumaksizin uyuklama) gibi
deyimlerle agiklanmistir. “en-Na’s” kelimesi, zihinsel ve fiziksel hafif-
lik/gevseklik, zayiflik durumunu ifade etmek i¢in kullanilir. Carsi-pazarda
islerin kesat gitmesini ifade etmek icin “neaseti’s-sik” ifadesi kullanilir. Bu
ayette “en-nuds” kelimesinin anlaminin “es-siikin ve el-hudd”dan (i¢ rahat-
181 ve goniil huzurundan) ibaret oldugu soylenir. Bu goriisten hareketle, “en-
nuds” teriminin burada mecazi anlamda kullanildig1r ve i¢ huzuru, ruhsal
siikinet manasina geldigi belirtilmistir.”” Fakat Kur’an yorumcularinin gene-
li, bu ayette gercek bir uyuklamanin ve buna bagh bir i¢ huzurunun, ruhsal
sakinligin ortaya c¢ikisindan soz ederler.

Allah, onlara bir uyuklama hali verip, kalplerindeki korku ve kaygiy1
giderince giiven ve i¢ huzuru olusmustur. Korkuyu gideren “en-nuas” (uyuk-
lama hali), giiven ve i¢ huzurunun kanitidir. Allah tarafindan iman eden kim-
selere bir uyuklama halinin verilmis olmasinin amaci, kalplerinden diisman
korkusunu uzaklastirmak, goniillerine giiven duygusu yerlestirmektir.”® Al-
lah tarafindan gelen uyuklama miisliimanlart sarip huzura kavusturmustur ya
da bu kritik durumda Allah miisliimanlarin kalplerini o denli huzur ve gii-
venle doldurmustur ki, uyuklamaya baslamislardir. Savas ortaminda (car-
pisma Oncesi) uyuklamak korkuyu giderir, ciinkii uyuklama bir anlamda
tehlikeyi dikkate almama, gozden kacirma davranisidar.”’

Iman eden kimseler sozii edilen bu savas ortaminda, diismanin ansi-
zin saldirisina firsat verecek derecede derin bir uykuya dalmis degillerdi. Bu
sadece, lizerlerindeki giicsiizliik, halsizlik, bitkinlik ve yorgunlugu giderecek
tiirden bir uyuklamaydi. Bu uyuklamayla birlikte onlar, diismanin her tiirlii
hareketine karsi miiteyakkiz ve karsi koymaya muktedir durumdaydilar.
Aslinda korku iginde olan kimseleri uyku tutmaz, ama duyular1 ve sinirleri
gevseyecek tarzda uyuklama hali kaplayabilir.78

74 Enfal, 8/11.

75 ibn Manzir, a.g.e., VI/233; el-Isfehant, a.g.e., s. 499; el-Halebi, a.g.e., IV/226; Esed, a.g.e.,
s. 120, 322.

6 es-Sa’di, a.g.e., s. 278; Hicazi, a.g.e., I/811; es-Sankid, a.g.e., I/50-51.

T el-Merd@, a.g.e., [1/492; Ates, a.g.e., [1/490; el-Mevdadi, a.g.e., TI/145.

8 er-Razi, a.g.e., V/461; el-Merag, a.g.e., I1I/491.
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Al-i Imran stiresinin 154. ayetinde Allah’in iman eden kimselere gii-
ven telkin ettigi ve bu sayede uyuklamaya basladiklari, Enfal stiresinin 11.
ayetinde ise, Allah’n onlara bir uyuklama hali verdigi ve bu uyuklama hali-
nin korkuyu giderdigi, giiven ve i¢ huzurunu sagladig1 anlatilir. Ayetlerden
birinden, giivenden uyuklama ortaya ¢cikmistir, digerinden ise, uyuklamadan
giiven dogmustur, anlami ¢ikmaktadir, daha dogrusu yapilan yorumlar bu
dogrultudadir. Eger Allah 6nce uyuklama vermis ve uyuklama da giiven
duygusu dogurmussa, uyku giivenin sebebi sayilabilir. Fakat, eger once gii-
ven duygusu vermis ve bu giiven duygusu uyuklayabilme imkan1 saglamissa,
giiven duygusu nasil olsa bir sekilde verilmis, uykuya ne gerek var, diye bir
soru akla gelmektedir.

Aslinda giiven duygusunun uyuklamaya imkan saglamasi da, uyuk-
lamanin giiven ve i¢ huzuru dogurmasi da kabul edilebilir sonuglardir. Bazi
duygular ve gerilimler uykuyu engelleyebilecek niteliktedir, siddetli uyaran-
lar uykuyu geciktirirler. Asir1 uyarilma sonunda kisinin dis diinyayla olan
ilgisini kesememesi, uyuma giicliigiine yol acar. Ornegin, korunma ihtiyaci,
giiven arayisi duygulanma ve zihin faaliyeti yaratir. Uyuyabilmek i¢in zihni
gerilim yaratan bu durumdan kurtarmak gerekir. Fakat 6te yandan korku ve
giivensizlik ortaminda uyuklayabilmek i¢in, duyularin ve bilincin aktif faali-
yetine gecici bir siire ara vermesi, korku ve giivensizlik sebeplerini belli bir
siire i¢in bile olsa dikkate almamasi, gozden kagirmasi lazimdir. Ciinkii kor-
kunun bir bi¢imde zihinden gegici olarak ¢ikartilmasi, unutulmasi yeniden
giiven ve i¢ huzuru elde etmek i¢in kisiye zaman kazandirabilir.

Allah tarafindan iman edenlere, giivenin mi, yoksa uykunun mu 6n-
ce verildigini tartismak yerine, ayetlerde birbirini takip eden bir siirecten s6z
edildigini soylememiz yanlis olmaz. Allah bir sekilde onlarin zihinlerinden
korkuyu uzaklastirmis, giiven hissini saglamis ve uyuklama gerceklesmistir.
Uyuklama ile duyulardan ve zihinden uzaklastirilan giivensizlik duygusu
iyice kalpten kazimmmistir. Baslangicta bir sekilde verilen giiven duygusu,
uyuklama sayesinde saglam bir sekilde pekistirilmistir.

Savas ortaminda (¢arpisma Oncesi) “nuds” (uyuklamayi) tecriibe
eden sahabilerin anlattifina gore, uyuklayan kimseler ellerinden kiliglarini
diisiirmekte, sonra bunu farkedip yeniden alabilmektedirler. Bu durum uy-
kunun derinligine iliskin ipuglar1 vermektedir. Uyuklama, bilingli, istemli
eylemlerle kesilmektedir. Uyuklamaya baslayan, kilicinin elinden diistiigiinii
farketmekte ve onu yeniden kavrayacak eyleme yonelmektedir. Uyuklamak-
ta olanlarin uyanabilmesi icin siddetli uyaranlara ihtiya¢ duyulmamakta,
kilicin elden diisiiriilmesi gibi uyaranlar, uyaniklik haline yeniden donebil-
meye olanak saglamaktadir. Ayrica diisman saldiris1 ile karsi karsiya olan,
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giivensizlik icinde bulunan kimselerin derin bir uykuya dalmalar1 zor go-
ziikmektedir. Uyuklama olmakla birlikte diismanin hareketlerine karsi tetik-
te, diigman saldirisina karst hazirlikli bir tutum igerisindeydiler. Sadece iizer-
lerindeki bitkinligi, yorgunlugu giderecek tiirden, duyular1 ve sinirleri gevse-
tecek, giivensizlik diisiincesini zihinden silecek, unutturacak tarzda bir uyuk-
lamayla kars1 karsiya kaldilar. Uyuklamanin yasandigi ortam ve kosullar,
uyuklayanlarin aktardig tecriibeler, derin bir uykunun uyundugunu gosterir
nitelikte degildir.

en-Nuas kelimesine Arap dilinde “es-sinetii min gayri nevm” (ta-
mamen uyumaksizin uyuklama), “el vesen” (uyuklama), “mukarebetii’n-
nevm” (uykuya yakin olma), “sekletii’'n-nevm” (uykunun agirliginin kisinin
iizerine ¢Okmesi), “en-nevmu’l-kalil” (az/hafif uyku) anlamlariin yiiklen-
mesi; bu kelimenin kokii olan “en-na’s” kalibinin zihinsel ve fiziksel gevsek-
lik anlamina gelmesi, “nuas” halini tecriibe eden kimselerin derin uykuya
dalmadiklarini ifade eder.

Bu veriler 15181nda “en-nués”’, NREM uykusunun yiizeysel uyku (1.
ve 2. donem) evresindeki 6zellikleri igeren bir uykudur. Yiizeysel uyku evre-
si, uyanikliktan uykuya gecis donemini isgal eden, insanin kolaylikla uyandi-
rilabildigi, zihnin aktif faaliyetini durdurmaya basladigi, diisiincenin gercek
yonelimli olmadigi, kisinin kendisini uyanik ya da alacakaranlik i¢inde his-
settigi bir durumdur.

Allah’1n uyuklama gibi sifatlardan uzak oldugunu agikladigimiz bo-
liimde inceledigimiz Bakara sGiresinin 255. ayetinde sozii edilen ve sekerle-
me yapmak, uyuklamak, kestirmek manasina gelen “sine” kelimesi de uyku-
nun yiizeysel uyku evresini anlatan ifadelerden birisidir.

Mikro uykular, insanlarin bir an i¢in uyuyup sonra hemen uyandigi
uykulardir. Bu tiir, anlik uykular sirasinda beden uyumazken, beyin uyur.
Boyle durumlarda beden daha 6nce yaptigi otomatik isi bir an igin siirdiirebi-
lir. Ancak, o sirada beyin kontrolii olmadig: i¢in, yapilan is de kontrolden
cikar.79 Mikro uykular, “en-nuas” kavramini, uyku siiresi agisindan deger-
lendirmemizi gerekli kilar. “en-Nuds” kavraminin gectigi ayetlerle ilgili
anlatilan rivayetler, bu kavrama yiiklenen anlamlar, “en-nuis”1, mikro uyku-
lar ¢ercevesinde gbrmemize olanak saglar.

Giiven ve i¢ huzurunun uykunun derinlestigi bir agsamada gergekles-

99 ¢

tigini gerekce gosteren Adnan es-Serif, “en-nuis”1 “en-nevmu’l-amik” (derin

113

uyku) olarak niteler. Derin uykuyla, “en-nevmii’l-amiki’l-adi” ve “‘en-

7 Korkut Yaltkaya, Beynin ve Yasanin Gizemleri, Altin Kitaplar Yayinevi, Istanbul, 1995, s.
9.
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nevmu’l-amiki’l-acib”i kasteder. (Kastettigi uyku, NREM uykunun 3. ve 4.
evreleri ile REM uykusudur.) “en-Nuas” kelimesinin liigatta derin uyku ma-
nasina geldigini ileri siirer. “en-Nuds” kavraminin muhtevasinda yer alan
giiven, bedensel, duygusal ve zihinsel rahatlik anlamlarinin, uykunun derin
oldugu asamanin temel 6zellikleriyle uyum gosterdigini belirtir.** Uykunun
evreleri ve derinligi acisindan “en-nuis” kavrami degerlendirildiginde, yuka-
rida belirttigimiz gibi, bu kavramin yiizeysel uyku evresini ifade edebilece-
gine isaret eden gerekceler bulunduguna dikkat ¢ekmistik. Bu gerekceler,
nuésin derin uyku degil, mikro uykular tiiriinden, yiizeysel uyku oldugu fik-
rini giiglendirmektedir.

F. Ashab-1 Kehf’in Uykusu

Kur’an, icerik ve 6zellik agisindan normal uyku olarak anlattigi, fa-
kat siire olarak doga kosullarinin disina ¢ikan bir uyku olayindan bahseder.
Siiresinin tam olarak verilmedigi, fakat uzun yillar siirdiigii aktarilan bu uy-
ku, 6liip de sonradan dirilme olay1 degildir. insanlar normal doga kosullar
geregi giiniin belli zaman dilimlerinde uyur ve uyanirlar, bu siire¢ periyodik
bir sekilde devam eder gider. Ancak Kur’an’da uyku formunda olmakla bir-
likte, normalde insanlarin tecriibe etmedigi tiirden, siire olarak ¢cok uzun bir
uykuyu uyuyan insanlardan soz edilir:

“Uykuda olduklart halde sen onlart uyaniklar sanirsin. (Uyuduklart
yerde) onlart saga sola ceviririz.”®" Ayetteki “er-rukiid” kelimesi, geceleyin
uyumak manasina gelir. Giindiiz uyumayi ifade etmek i¢in ise bu kelime “er-
rukad” seklinde kullanilir. Her iki kelimenin de Araplar tarafindan hem giin-
diiz hem de geceleyin uyumak manasinda kullanildig1 soylenir. “el-Eykaz”
kelimesi ise, (el-miintebih{in) uyanik haldeki kimseler anlamindadir.®

Ayette soyle denilmek istenmektedir: Magarada uyumakta olan bu
toplulugu gorsen, onlar1 uyanik zannedersin. Onlar gozleri acik durumdaydi-
lar, soluk alip veriyorlardi, fakat konusmuyorlardi. Saga sola c¢evriliyorlar,
buna ragmen uyanmuyorlardi.*® Hicbir sesi algilamadiklari, uykuya dalmis
olduklar1 halde, gozlerinin agik olmasi, saga sola ¢evrilmeleri (Uyanik oldu-
gu halde o yana bu yana donen kimse gibi, saga sola dondiiriillmeleri sebe-
biyle uyanik izlenimi vermis olabilirler.) dolayisiyla, onlara baktiginda uya-

80 Adnan es-Serif, Min Ilmi’n-Nefsi’l-Kur’ani, Daru’l-Iim 1i’1-Melayin, Beyrut, 1995, s. 144-
145.

81 Kehf, 18/18.

82 fbn Manzdr, a.g.e., I1I/183; Ebu’l-Hasen Ali ibn Muhammed Ibn Habib el-Maverdi, en-
Niiket ve’l-Uyiin, Déru’l-Kijtiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, tsz., I11/291.

83 el-Meragi, a.g.e., V/384; Kutub, a.g.e., IV/2263; Yazir, a.g.e., V/3237;,Mahmut Toptas,
Kur’an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantag Yayinlari, istanbul, 1996, TV/472.
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nik olduklarini sanirdin. Sanki onlar karsilarindakilere bakmaktaydilar;
uyumaksizin kendi kendilerine dinlenmekteydiler.**

Normal sartlarda uyuyan bir kimsenin {izerinde bir gevseme, rahat-
lama, uykunun geregi olan goriintiiler tezahiir eder. Uykunun kendine 6zgii
durumunu degerlendirdigimizde, her seyden once kaslarin, organlarin, 6zel-
likle gozlerin ve yiiziin kendini saldigini, dinlenmeye biraktigini gérmek
miimkiindiir. Gerg¢i, uyumakta olan 6yle kimseler vardir ki, sanki uyanikmis
gibi bir goriintii verirler. Gozleri kapali uyusalar bile, gorenler bu kimseleri
uyanik sanirlar. Aslinda magarada uyuyanlari, gérenlerin uyanik zannetme-
leri, onlarin bedenlerinin ¢ok miikemmel korunmasi ve neredeyse higbir
degisiklige ugramamasi dolayisiyladir. Onlarin bedenlerinden ne bir vucut
stvist disartya sizmakta, ne de cirkin bir koku yayilmaktadir. Sanki canli
gibiler ve bir siireligine uykuya dalmislar.®

Kur’an, Ashab-1 Kehf’in uykusunun siiresine ve 6zelligine iligskin
ipuglarini iceren tasvirlere yer verir:

“Bunun tizerine magarada nice yillar onlarin kulaklarina agirlik vur-
duk (onlar1 hi¢ uyandirmadan uyuttuk.)”*®

Ayette soyle yorumlanmaktadir: Onlari derin bir uykuya daldirdik.
Kulaklarina, isitmelerini engelleyen bir perde koyduk. Uyanmalarina sebep
olabilecek seslerin kendilerine ulagmamasi i¢in bir perde/engel koyduk. Ma-
garada kaldiklar1 uzun yillar boyunca, herhangi bir sesin, -yiiksek frekansh
bir bagirmanin, cagirmanin, magaranin etrafindaki insanlarin, koyunlarin
canlarinin, kopeklerin havlamasinin- rahatsiz edip uyandiramayacag sekilde
uykuya daldirdik.*” Uyumakta olan kimse, herhangi bir sey duymaya baslar-
anlamindadir. Bu ifadede istiare sanati oldugu soylenir. ifadenin icerdigi
anlam; “Herhangi bir ¢iglik ya da haykirmanin uyandiramayacagi sekilde
Allah onlar1 uyuttu”dur. Uyuyan kimse, isitme duyusu yoluyla gelen uyari-
lardan dolay1 uyanir. “Darabna ald dzanihim” ifadesi, “Duribeti’l-kaflu ale’l-
babi” (Kapiya kilit vuruldu) ciimlesine benzemektedir. Uyumakta olan kim-
seyi, uyku Oylesine biirtimiistiir ki, hi¢cbir uyarici onu uyandiramamaktadir.
Onun durumu tipki, bir engelin ardinda bulunup kendisine ses ulagsmayan
kimsenin durumu gibidir. Hicbir sey duymayacak sekilde kulaklarina agirlik

84 el-Kurtubf, a.g.e., X/240; er-Razi, a.g.e., VII/444; el-Maverdi, a.g.e., I11/291; el-Kasimi,
a.g.e., V/13; el-Mevdidi, a.g.e., I11/145.

85 el-Endeltsi, a.g.e., I11/503; el-Meragi, a.g.e., V/384; Hicazi, a.g.e., [1/411.

86 Kehf, 18/11.

87 er-Razi, a.g.e., VII/429; el-Meragi, a.g.e., V/379; Hicazi, a.g.e., 11/409; Toptas, a.g.e.,
1V/469.
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vurulmast, onlarin 8lmediklerine, uykuya daldiklarina isaret eder.®®

Yiice Allah, onlarin hem mecazi anlamda, hem de gercek anlamda

dis diinyanin telas ve kaygilarindan uzak kalmalarimi saglamistir.”

“Sonra onlart uyandirdik.”® ayeti, aktif diinya hayatina yeniden

donmeyi ifade eder. Uyandirma, oliileri diriltmeye benzedigi igin,
“beasnahum” (onlar dirilttik) denilmistir. Onlar1 dirilttik yani onlar1 uyku-
dan uyandirdik. Uykudan uyandirilan, kaldirilan kimseye “meb’ts” (dirilti-
len) denir.”!

Ashab-1 Kehf Kissasi, oldiikten sonra dirilis olgusunu tasvir eden
kissalardan birisidir.”> Kissanin Kur’an’da islenis amaclarinin basinda yeni-
den dirilme gergegini insanlara anlatmak gelir.

Uyku ve uyanma tecriibesi, 6lme ve 6ldiikten sonra dirilme gergegi-
ni zihinlere yaklastirabilen en énemli kanitlardan birisidir. Insanlar uyku ve
uyanma tecriibesini kaniksayarak, 6lme ve oldiikten sonra dirilme gercegini
uzak gorebilir, yadirgayabilir, hatta alisilmisin disina ¢ikilan bir durum ola-
rak degerlendirebilirler. Kur’an, Ashab-1 Kehf kissasinda uyku olayinda
alisilmisin disina cikildiginin bir 6rnegini vererek yani bazi insanlar1 uzun
yillar boyunca uyutarak, alisilmadik bir durum olan 6ldiikten sonra dirilme
gercegine daha inandirict ve ikna edeci delillerle yaklasir. Ashab-1 Kehf’in
uykusu, normal uyuma-uyanma tecriibesiyle oldiikten sonra dirilme gercegi
arasinda bir gecis gibidir.

Kehf siiresinde, bazi insanlar tarafindan tecriibe edildigi anlatilan
uyku siire olarak normal uyku 6zelligini tasimamakla birlikte olus ve 6zellik
yoniiyle normal uykuyu andirmaktadir. Ayetlerde verilen bazi ipuglari, onla-
rin uyumakta olduklar1 uykuyu tanimlamaya yardim etmektedir. “Uykuda
olduklar1 halde sen onlar1 uyaniklar sanirsin.” ifadesi tefsirciler tarafindan
“gozleri agik oldugu halde uyuduklar” seklinde anlasilmistir. “Ya da dis
goriiniigleri itibariyla insanda uyanik olduklari izlenimi verdikleri” biciminde
degerlendirilmistir. Miifessirlerin, s6z konusu uyumakta olan kimselerin
“gozleri” tizerinde durmalari, uyanikmig gibi goriinmelerinin gozlerinden
anlasildigim1 soylemeleri dikkate alinmasi gereken bir yaklasim sayilabilir.
Magarada uyuyanlarin REM uykusu uyuduklar1 kabul edilecek olursa, bu

88 el-Kurtubi, a.g.e., X/236; el-Endelasi, a.g.e., I1I/500; el-Kasimi, a.g.e., V/10; el-Maverdi,
a.g.e., [11/288.

8 Esed, a.g.e.,s.587.

%0 Kehf, 18/12.

ol el-Kurtubi, a.g.e., X/236; el-Meragi, a.g.e., V/379; el-Kasimi, a.g.e., V/10; Hicazi, a.g.e.,
11/409; Esed, a.g.e., s. 587.

2 Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlanm Sanan, Cev. Saban Karatag, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara, 2002, s. 215.



72 = Kur’an’in Amaglar1 A¢isindan Uyku

evrede uyunan uykunun en belirgin 6zelliginin “hizli g6z kiiresi hareketleri
oldugu” verisi tizerinde durmadan edemeyiz. Uykudayken uyanikmis intibai
vermek, REM uyku doneminin hizli goz kiiresi hareketlerini anlatiyor olabi-
lir. Uyku hakkindaki bilgilerin son derece kisith oldugu donemlerde, s6z
konusu ayetin, “gozleri acik sekilde uyuyorlardi” tarzinda yorumlanmasi
makul karsilanabilir.

REM uykusu doneminde goz kiiresi hareketli, hizli hizli salinimlar
yapar. Bu hareketler kapali g6z kapaklarindan bile farkedilebilir.”> Magarada
uyuyanlar hakkinda, “gdzleri agik uyuyorlardi” yorumu yerine, “gdz kapak-
lar1 kapali oldugu halde, gozlerinin hareketleri izlenebiliyordu” yorumunun
yapilmasi Onerilebilir. Ciinkii bu yorum, uyumakta olan kimsenin durumunu
aciklamak icin daha gercekgi ve aslina uygundur.

Insan uykudayken uyaniklik durumuna benzeyen bir olusumu REM
uykusu doneminde yasar. Uykunun derin evresinde bulunmasina ragmen,
beynin biyoelektrik islevleri, uyaniklik durumuna benzeyen, diisiik voltajli,
hizh dalgalar gosterir. Ayette, hem uykudayken hem de uyaniklikta benzer-
lik gosteren bu tarz bir durum da kastediliyor olabilir.

Ayette yer alan “Darabna ald 4zanihim” ifadesinin, onlarin derin uy-
kuya dalmalar1, uyanmalarina sebep olacak seslerin kendilerine ulasamamasi
seklinde anlagilmasi, derin uyku sirasinda yasanan bir duruma uygun diis-
mektedir. Yavas dalga uykusu doneminde insanin uyandirilabilmesi igin
giiclii uyarana ihtiyac vardir. Ayette ve yorumlarinda belirtildigi gibi, “uya-

ranlarin onlar1 uyandiramayacagi” bir tarzda uyumalari, uykunun derinligini
gostermektedir.

Uyunan siire agisindan doga kosullarin1 asan bu uykuda normal ola-
rak cereyan eden bir durum daha var ki, her uykunun sonunda oldugu gibi,
Kehf stiresinde anlatilan uykunun sonunda da yeniden uyanikliga gecis, aktif
diinya hayatina doniis s6z konusudur. Yine, belirttigimiz gibi, bu uykuda
derin uyku doneminin ve REM uykusunun 6zelliklerini ¢agristirir ipuclari
bulunmaktadir. Magarada uyuduklar1 sdylenen insanlarin, yiizeysel degil,
genel anlamda derin uyku doneminin 6zelliklerini tasiyan uyku uyuduklar
anlasiliyor. Ancak bu uyku hakkinda, yiizeysel uyku evresine hi¢ girilme-
mistir seklinde kesin bir kanaat belirtmek zordur. Onlar sadece derin uyku ve
REM uyku mu uyumuslardir? Uyku siireclerinde yiizeysel uyku da var miy-
d1? Uyku siiregleri uykunun degisik fazlari i¢inde belirli araliklarla degisiyor
muydu? Degisiyorsa bu fazlarin siralanisi nasildi ve her fazin siiresi ne ka-
dard1? Yoksa normal bir uykudaki gibi uyku fazlar1 yasanmadi m1? Goriil-

93 Yaltkaya, a.g.e., s. 13.
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diigii gibi pek ¢ok soru, magarada uyuyanlarin uykular1 hakkinda kesin yar-
giya varmamizi zorlastirtyor. Fakat yine de, yukarida acikladigimiz gibi bazi
kanaatlere ulasabilmekteyiz.

Uyaniklik halinde insan zaman bilinciyle yasar. Uykuya daldiginda
onun i¢in zaman diye bir sey yok gibidir. Uykuyla uyaniklik arasinda gecen
sire onun hayatindan adeta kopmustur. Uyandiginda, uykuya daldig: yerden
degil, uyandig1 andaki siirecten itibaren hayatina devam eder. Kehf stiresinde
uzun yillar boyunca uykuya yatanlar, uyuduklar: siire igerisinde uyuduklari
zaman siirecinden tamamen kopmuslar ve bambaska, farkli bir hayata uyan-
muslardir:

“Yine boyle (kudretimize bir isaret olarak) onlar1 dirilttik ki, kendi
aralarinda (birbirlerine) sorsunlar: Iclerinden biri: “Ne kadar kaldimz?” dedi.
“Bir giin ya da giiniin bir parcgasi (kadar kaldik).” (Fakat isin igyiiziinii iyice
bilmediklerinden her seyi en iyi bilenin Allah oldugunu ifade ettiler): “Ne
kadar kaldigimizi Rabb’imiz daha iyi bilir, dediler.”**

Ashab-1 Kehf, magarada kaldiklan siirenin ne kadar oldugu konu-
sunda farkli kanaatler ortaya koydular. Gecen zamanin gercekte ne kadar
stireyi kapsadigini aralarinda tartistilar. Uykuda gecirdikleri uzun zamanin
farkina varamadilar. Zanlarina, daha 6nceki tecriibelerine dayanarak bir giin
ya da bir giinden daha az bir siire magarada kaldiklar1 yoniinde goriis belirtti-
ler. Magarada gercekten ne kadar kaldiklarini belirleyemediler, iizerlerinden
akip giden zamani algilayamadilar.”

G. Sirkadiyen Ritm

Kur’an uykudan bahsederken “sirkadiyen ritm”i (insanlarin yatma
kalkma saatlerini) belirleyen faktorlere dikkat ¢eker. Bu faktorler arasinda
insanlarin genelini etkileyen gece-giindiiz dongiisiinii 6ne ¢ikarir:

“De ki, “Baksaniza, eger Allah, iizerinize giindiizii, kiyamet giiniine
kadar kilsa, Allah’tan baska size dinleneceginiz geceyi getirecek tanr1 kim-
dir? Gérmilyor musunuz?” Rahmetinden dolayi sizin icin geceyi ve giindiizii
var etti ki, geceleyin dinlenesiniz ve (giindiiziin) Allah’in liitfunu arayasiniz
ve (Allah’n nimetine) siikredesiniz.”*®

Ayetteki, “bi leylin teskiinfine fih” ifadesi, uyku sayesinde®’ calisma
ve ugrasmanizin, yorgunlugunuzun ardindan rahatlar, sakinlesir, bir siire

4 Kehf, 18/19.

93 er-Razi, a.g.e., VII/445; el-Meragi, a.g.e., V/386; es-Sa’di, a.g.e., s. 423; Ates, a.g.e.,
V/290.

% Kasas, 28/72-73.

7 el-Cezaird, a.g.e., IV/96.
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hareket etmezsiniz/eylemlerinize ara verirsiniz anlamina gelir. “Li teskun@
fih” ifadesi ise, “geceleyin, hayatin yorgunlugundan, bitkinliginden, kaygi ve
endiselerinden, sikintilarindan dinlenerek kurtulmaniz i¢in” seklinde yorum-
lanir.”® Kasas stiresinin 73. dyetinde, dinlenmenin gece olabilecegi gibi giin-
diiz de olabilecegi anlaminin oldugu soyleyenler de vardir.”

“Stikiin” kavramiyla ifade edilen dinlenme olgusunun “leyl” (gece)
vaktiyle iliskilendirilmesi dolayisiyla burada sozii edilen “geceleyin dinlen-
me”’nin uyku durumunu da iceren, belki de agirlikli olarak uykuda dinlen-
meyi anlatmaya yonelik bir ifade oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim ayn1 ger-
ceklik, aym1 kavramlarla —leyl ve siikiin kavramlariyla- bircok ayette tekrar
edilmektedir:

“Karanlig1 yarip sabahi ortaya cikaran O’dur. Geceyi dinlenme za-
mani, giinesi ve ay1 (vakitlerin bilinmesi i¢in) birer hesap (0lciisii) yapmis-
tar.”"%

“Geceyi sizin istirahat etmenize elverisli, giindiizii de (geciminizi
saglamaniz i¢in) aydinlik yapan O’dur. Siiphesiz, bunda isiten bir toplum
icin ibretler vardir.”'"”!

“Gormediler mi, biz geceyi, icinde istirahat etmeleri icin yarattik,
giindiizii de aydinlik yaptik. Siiphesiz bunda inanan bir kavim i¢in ayetler
vardir.”'*

“Allah O’dur ki geceyi icinde istirahat etmeniz icin (serin ve karan-
lik); gilindiizii de (isinizi) gormeniz i¢in aydinlik yapti. Siiphesiz Allah, in-
sanlara liitufkardir; fakat insanlarin cogu siikretmezler.”’%?

PSS T}

Bu ayetlerde sozii edilen “siikin” (dinlenme) durumunu degerlendi-
rirken bazen yorumcular, bu durumun “leyl” (gece) vaktiyle iligkilendirildi-
gini dikkate almamuslardir. Ayetlerin genel anlamda insanin dinlenme ihti-
yacina isaret ettigini belirtmislerdir. Bu yorumlara gore, insanlar geceleyin,
gecimlerini saglamak icin giindiiz yaptiklar1 ¢alisma ve kosusturmanin ar-
dindan, ¢alismis olmanin verdigi yorgunlugu bitkinligi {izerlerinden atmak
icin, faaliyetlerini bir yana birakip sakinlesirler, istirahat edip rahatlar, dinle-

nirler.'™

8 el-Beyzavi, a.g.e., 11/199; ibn Kesir, a.g.e., I1I/409; es-Sablni, a.g.e., 11/445; el-Meragi,
a.g.e., VII/194.

9 en-NesefT, a.g.e., I1I/353.

100 B’ am, 6/96.

" Ytinus, 10/67.

102 Neml, 27/86.

103 Mii’ min, 40/61.

104 ez-Zemahgeri, a.g.e., II/47; Ibn Kesir, a.g.e., 11/440; TV/93; es-Sabani, a.g.e., [/408, 590;
Yazir, a.g.e., [1I/1988; IV/2736.
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Yine bu ayetlerin izahinda bazen yorumcular, gece ortaminin karan-
lik olusuna ve bu ortamin uyumaya, dinlenmeye uygun diistiigiine isaret
etmislerdir. Insanlar geceleyin yataklarina yatarlar, Allah onlara uyku verir.
Boylece ruhsal ve bedensel agidan dinlenirler. Allah, giinliikk zaman dilimle-
rinin bir bolimiinii karanlik yapmistir. Bir giiniin karanlik gecen siiresinde
insanlar, calismanin ve yorgunlugun ardindan eylemlerini birakip, faaliyetle-
rine son verip, sakinlesir, uyur ve dinlenirler. Insanlar genellikle gecimlerini
saglamayi, islerini yapmayi karanlik olan gece vaktine degil, giindiiz vaktine
denk getirirler. Gecenin karanlig1 sayesinde dinlenerek yorgunluklarini atar-
lar, tekrar calisabilmek icin kendilerini hazirlarlar. Allah, insanlarin, giindiiz
gecim pesinde kosmanin verdigi yorgunluktan kurtulabilmeleri, calisma
hayatinin verdigi bitkinligi {izerlerinden atabilmeleri i¢in, gece vaktini, uyu-
yarak, dinlenerek rahatlamalarina uygun diisecek, imkan saglayacak sekilde
karanlik ve serin yapmustir. Eger siirekli aydinlik olsaydi, boyle bir dinlenme
ortami gerceklesmezdi.'” Uyumak icin gece giindiizden daha avantajlidir.
Ancak insanlar giindiiz de dogal olarak uyuyabilmektedirler. Ayet, gecenin
uyumak i¢in sagladig1 avantajlara dikkat cekmektedir.

Furkan siiresi 47. ve Nebe’ sliresi 9-11. ayetlerde, uykunun dinlenme
zamani yapildiginin belirtilmesini takiben, gecenin karanligiyla insanlari
orten bir elbise, giindiiziin gecim icin calisma zaman yapildiginin belirtil-
mesi; En’am siresi 60. ayette, Allah’in geceleyin insanlar1 6ldiiriir gibi uyu-
tup, giindiiziin dirilttiginin anlatilmasi; A’raf stiresi 97. ayette, Allah’1n aza-
biin geceleyin uyumakta olan bir iilke halkina geldiginin ifade edilmesi;
Riam stiresi 23. ayette, insanlarin geceleyin ve giindiiziin uyuyabildiklerinin
anlatilmasi, karanlik-aydinlik (gece-giindiiz), hayat kosullar1 (calisma saatle-
ri) gibi faktorlerle, insanlarin uyuma-uyanma zamanlari arasindaki iliski ve
etkilesime isaret eder.

Insanlar periyodik olarak belirlenmis bir zaman dilimi igerisinde uy-
ku donemine girerler. Bu belirlenmislige “sirkadiyen ritm” denildigini ak-
tarmistik. Insanlar tam bir giin icerisinde genellikle gece vaktini uyku ihtiya-
cii giderme zamani olarak degerlendirirler. Burada aydinlik ve karanlik
dongiisiiniin sirkadiyen ritmi diizenleyen zaman gostergeleri oldugunu soy-
leyebiliriz. Gece ve dinlenme olgusu c¢ercevesinde uykunun karanlik zaman
dilimiyle olan iliskisine isaret eden Kur’an ayetleri, sirkadiyen ritmin en
onemli ve en kapsayici diizenleyicilerinden gece/karanlik ve giindiiz/aydinlik
dongiisiine dikkat ceker. Ayn1 ayetlerde, giindiiz vakti, giindiiz vaktinin ay-

105 Zemahserd, a.g.e., 11/345; ibn Kesir, a.g.e., II/164; 111/389; es-Sevkani, a.g.e., IV/191, 616;
1I/571; el-Kurtubi, a.g.e., XIII/158; ez- es-Sa’di, a.g.e., s. 228, 325, 560; es-Sabini, a.g.e.,
111/ 108; 11/420.
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dinlik olusu ve insanlarin bu vakitte gecimlerini sagladiklar, islerini gordiik-
leri vurgulanir. Insanlar, calisma saatleri icin, daha cok aydinlik olan giindiiz
vakitlerini tercih ederler, uykuya ayrilan zaman da gece vaktine tekabiil eder.
Calismak i¢in gilindiiziin/aydinligin, uyumak ve dinlenmek icin gece-
nin/karanligin avantajlarindan yararlanirlar.

Kisinin yagam kosullari, bireysel ruhsal yapisi, onun ¢alisma ve uy-
ku saatlerini etkiler, her insan, giindiizleri calisip geceleyin uyur diye bir
kesin belirlenmislik durumu s6z konusu degildir. Fakat biz, Kur’an’1n, sozii-
nii ettigimiz ayetlerde, sirkadiyen ritmi diizenleyen faktorler icerisinde insan-
larin genelini, diger faktorlerden daha cok etkileyen, yonlendiren, belki de
insan dogasina daha uygun diisen aydinlik (caligsmak igin)-karanlik (uyumak
icin) dongiisiinii 6n plana ¢ikardigini goriiyoruz.

Kur’an, insan i¢in sirkadiyen ritmi diizenleyenin ve bu ritme uygun
kosullar1 (gece-giindiiz gibi) yaratanin Yiice Allah oldugunu vurgulayarak,
insanin bu noktada Allah’a minnet bor¢lu olduguna dikkat ceker. Insana
saglanan bu tiir avantajlarin Allah’a yonelmek icin 6ne ¢ikan firsatlar oldu-
gunu belirtir.

Sonug¢

Kur’an’da uykunun igyiiziine dair ayrintili bilgiler verilmemektedir.
Ancak onemli ipucglarinin adyetlere yerlestirildigi goézden ka¢cmamaktadir.
Uyku konusunda elde edilen ilmi bulgular, Kur’an’daki uykuyla ilgili
dyetleri daha saglikli degerlendirebilmemize katki saglamaktadir.

Allah, uyku gibi bir ihtiyaci insan dogasina yerlestirmenin yaninda,
bu ihtiyaci kargilama imkanini da saglamistir. Allah’in sagladigi nimete kar-
silik insanin O’na siikiir ve minnettarligini sunmasi ve bu gibi yollarla Allah-
insan iliskisinin ortaya ¢ikmasi beklenir.

Kur’an, nuas kavramiyla ifade ettigi uyuklama halinin insandaki bit-
kinligi, yorgunlugu giderdigini, duyular1 rahatlattigini, sinirleri gevsettigini,
kaygilar1 unutturup azalttigimi agiklar. Kur’an’in indigi ortamda, bir savas
alaninda giivensizlik ve kaygi gibi olumsuz duygular yasayan mii’minlere
tecriibe ettirilen nués (uyuklama) ilahi yardim olarak anlatilir.

Kur’an, uyuma ve uyanma tecriibesinden hareketle, insanin 6lme ve
yeniden dirilme gercegini kabullenmekte zorlanmayacagini belirtir. Uykuyla
sinirlt bir varlik oldugu bilinciyle hareket eden insan, mutlak irade karsisin-
daki konumunu dogru ve olgiilii bir sekilde belirleyebilme imkanina sahip
olur. Uyku, insanin fizyolojik ve psikolojik yonlerinden birini olusturuyorsa
da, insanin fizik diinyanin 6tesiyle bir sekilde baginin oldugu cagrisimini ve
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hissini uyandiriyor.

Kur’an’da uykuyu ifade etmek i¢in kullanilan nevm kelimesiyle ayn1
kokten gelen menam kalibi, uyku-riiya iliskisini anlatir. Kur’an, menam
kavramiyla igerisinde riiyanin goriildiigii uyku siirecine dikkat ceker.

Uyku konusunu ele alan ayetlerin isaret ettigi konulardan birisi uyku
biling iliskisidir. Buna gore uyku, zihinsel yetinin, algi mekanizmasinin ge-
cici olarak kayboldugu bir siirectir. Uykuda kisinin algilama kabiliyeti be-
denden ayrilir, islevsiz kalir. Yiice Allah insan1 uyutarak ve uyandirarak
onun ¢ok 6nemli, belki de insan1 insan yapan bir giiciinii yani aklin1 kah alip
kah geri vermektedir. Aklin1 yitirme ve ona yeniden sahip olma tecriibesini
yasayan bir kimse ilahi giiciin kendisi tizerindeki mutlak tasarrufunu gor-
mezlikten gelmemelidir.

Insan zamani ve mekani, varlik ve olaylar1 kendisinin ve varliklarin
varligimi algilar, duyumsar. Rilya goérmeyi istisna edecek olursak, uyuyan
insan acisindan bir varolma s6z konusu degildir. Uyuyan insan i¢in var ol-
makla var olmamak arasinda bir fark yoktur. Fakat uyandiginda kendi varli-
gin1 ve varliklarin varligin1 yeniden tecriibe etmektedir. Uykudaki halinin
yani var olmadig1 hali degerlendiren insan, var olmadigi bir anda —uykuda-
bile var oldugunu fark etmektedir. Boylece maddi varliklar diinyasinin di-
sinda da var olabilecegini anlamaktadir. Yiice Allah, Ashab-1 Kehf’in varlik-
lar diinyasiyla olan iliskilerini onlar1 uzun yillar uyutmak suretiyle kesmistir.
Onlar1 kendi varliklarindan ve diger maddi varliklardan soyutlamistir. Fakat
onlar uyandiklarinda maddi anlamda var olmadiklar1 anlarda bile var olduk-
larin1 anlamislardir. Onlarin bu tecriibesi kiiltiirler araciligiyla insanligin
ortak mali olmustur. Yiice Allah, Kur’an’da anlattig1 uzun siireli uyku tecrii-
besine gonderme yaparak, varlifin ve varolusun maddi diinyanin algilanan
yiiziiyle sinirh olmadigini anlatmaya calismistir.

Uyku ve uyuklama gibi durumlar insanlar i¢in gecerlidir. Kur’an bu

gibi durumlarin Yiice Allah i¢in s6z konusu olamayacagini agiklayarak,
O’nun yetkinligine vurgu yapar.
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Ozet

Bu makalede, Hassan b. Sabit’in Hz Peygamber’in vefat1 iizerine
sOyledigi mersiyeler ele alinarak, 6zellikleri, Cahiliyye donemi klasik kasi-
desiyle benzerlik ve farkliliklar1 degerlendirilecek ve mersiyelerin Tiirkce’ye
cevirilerine yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hz Peygamber, Hassdn b. Sabit, mersiye,
Cahiliyye donemi, Arap edebiyati

LAMENTS BY HASSAN B. SABIT ON THE PROPHET

Abstract: In this article, it is dealt with that the laments written by
Hassan b. Sabit who is renowned as the “poet of the Prophet” on the Prophet
(p.b.o.h) and the laments are compared to gasidas written in pre-islamic
period. In terms of similarities and diversities Laments and qasidas are
examined and laments are translated into Turkish.

Key Words: The Prophet( p.b.o.h), Hassan b. Sabit, Lament, Pre-
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Ebu’l-Velid Ebli Abdirrahman Hassdn b. Sabit b. el-Munzir el-
Hazreci el-Ensari (6. 60/6807), Yemen’den Hicaz bolgesine go¢ etmis ve
Medine’de Evs kabilesiyle birlikte yasayan Hazre¢ kabilesinin Neccar ogul-
lart koluna mensuptur. Abdulmuttalib'in annesinin Neccar ogullarindan ol-
mas1 sebebiyle Hassan'm Hz. Peygamberle soy yakinhigi bulunmaktadir.'
Hassan, Peygamber’in dogumundan yaklasik sekiz yil 6nce Medine’de diin-
yaya gelmis, eglence ve ickiye meyilli kisiligiyle, seref sayginlig1 yiiksek bir
ailede yetismistir.

Hassan’1n yetistigi bu donemde Hazre¢ ve Evs kabileleri arasinda,
diismanlig1 koriikleyen kimi zaman da savaslara neden olan bir ¢ekisme ve
anlagsmazlik bulunmaktadir. Hassan da miicadelenin bir parcasi olarak, Evs’e

* KSU Tlahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali, f_ciftci @hotmail.com

" ibn Sellam el-Cumahi, Tabakdtu Fuhili's-Su‘ard', ngr., Mahmud Muhammed Sakir, I-II,
Kahire, 1974, 1/215; Elmali, Hiiseyin, "Hassdn b. Sabit" TDVIA., Istanbul, 1997, XVI/
399.
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kars1 kendi kabilesini 6ven ve serefiyle Oviinen siirler sdylemis ve siirleri
sayesinde sohreti, Arap Yarimadasinda genis bir cografyaya yayilmistir.

Saray sairi olarak da anilan Hassan, Miisliiman olmadan 6nceki do-
neminde, Gassani saraylarinda bulunmus ve Gassani krallarina siir kalitesi
yiiksek kabul edilen, kabilesiyle Gassaniler arasindaki yakinliktan 6viindiigii
ve onlarin savaslarini anlatan, methiyeler soylemistir. Hassan, Gassani sara-
yinin yani sira Hire saraylarinda da yasamis ve Hire krallarin1 6ven siirler
sOylemistir.

Miisliiman olmadan once ask ve icki sairi olarak bilinen Hassan, Is-
lam'1 kabul ettikten sonra’, Medine'de Hz. Peygamber'e katilmis ve Cahiliye
donemi siir temalarini bir tarafa birakarak, siir yetenegini tamamen Hz. Pey-
gamber'i 6vmeye ve diismanlarini yermeye ayirmustir. Sairu'n-nebi lakabi
alan Ka'b b. Zuheyr (6. 24/662 ) ve el-A'sa (6. 8/629) Peygamber'i 6vmek
icin birer kaside yazmasina karsin, bu lakabi daha ¢ok hak ettigi goziiken
Hassan, methiyeleriyle, Peygamber’in Medine'deki biitiin faaliyetlerini des-
teklemis; onun her basarisin1 6vmiis, savasta 6len Miislimanlara yas tutmus
ve onlara agit sdylemistir’.

Peygamber, Medine'ye geldiginde, Kureys onu hicvetmis, Peygam-
ber de Abdullah b. Revaha'dan (6. 8/629) onlara cevap vermesini istemis,
Abdullah b. Revaha hiciv siirini sdylemis, ardindan Peygamber, Ka‘b b.
Malik'e (6. yak. 50/670) emir vermis, o da Kureys ile aralarindaki savasi
konu aldig bir siir soylemis, ardindan da Hassan'dan hiciv sdylemesini iste-
mis ve Hassan'in Ebéi Bekir'den Kureys'in yerilebilecek eksikleri konusunda
yardim alabilecegini belirtmistir'. Bu ve benzeri durumlarda Peygamber’i,
onu hicvedenlere ve hasimlarina kars, siirleriyle savunan ve onlari susturma
basaris1 gosteren ve dilini isaret ederek, bunu bir kayaya vursam onu ikiye
parcalar, bir kila vursam tiras eder’ diyen Hassan, canlilar arasinda sadece
insanin bilincinde oldugu 6liimii de siirlerine konu etmis ve 6liim karsisin-
daki duygularini ve hissettiklerini edebi bir bicimde dile getirmistir.

Bir kisiyi hayattayken anmaya, ona Ovgii dolu siirler soylemeye
medih (6vgii), onun oldiikten sonra anilmasina; kahramanlk, comertlik,
fazilet vb. 6zelliklerinden dolay1 6vgii dolu s6zler soylenmesine, yigitliginin

% Yiiz yirmi yil yasadig belirtilen Hassan b. Sabit altnusindan sonra Miisliiman olmustur.
Bak. el-Fahtri, Hanna, el-Cami‘ fi Tdrihi'l-Edebi'l-‘Arabi, (el-edebu'l-kadim), Beyrut,
1986, s. 413.

® Goldziher, 1., Klasik Arap Literatiirii, cev. Azmi Yiiksel, Rahmi Er, 1maj Yayinlari, Ankara,
1993, s. 33.

* fbn Sellam, 1/217.

5 el-Céhiz, Ebl Osman ‘Amr b. Bahr, el-Beydn ve't-Tebyin, I-11, Dar u Sa’b, Beyrut, 1968, I/
48
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sayilip dokiilmesine ve kaybindan duyulan iiziintii ve saskinligin siirle dile
getirilmesine de mersiye (agit) denmektedir. Mersiye, biitiin eski kiiltiirlerde
yaygin bir bigcimde yer alan bir gelenek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Olen
kisinin arkasindan onun sosyal konumuna gore, hatirasin1 yadetmek tizere
diizenlenen agit torenlerinin, basit ve sade yada gorkemli bir sekilde icrasi
miimkiin oldugu gibi, mersiyelerin de yalin ifadelerden olusanlardan, sanat-
karane soylenmis ve bestelenerek belirli formlara sokulmus olanlara kadar,
degisik bicimlerde olusmasi miimkiindiir. Bu durum, bir ¢ok kiiltiirde bash
basina bir agit edebiyat: ortaya cikarmugtir.®

Boylece, klasik Arap kasidesinin bir tiirii olan mersiyede, kasidenin
diger tiirlerinden (medih ve hiciv gibi) biriyle ayn1 yap1 ve formda olmadigi
ve bu tiirlerde yer alan sevgiliden ayriligin acisinin dile getirildigi nesib bo-
liimiiniin yerine kaderin acimasizligindan ve olen kisiye duyulan {iziinti ve
acilar1 konu alan, daha sonra da Olilye agit yakan bir bagka deyisle oliiyu
metheden ifadeler bulundugu goriilmektedir..

Hiciv ve medih tiiriiniin usta sairi Hassan da hayattayken Islam Pey-
gamber’ini ve Miisliimanlar1 methettigi gibi, vefatlarindan sonra da Peygam-
ber’e, Hz. Omer'e, Hz. Osman'a, Hz. Hamza'ya, Ca‘fer b. Ebi Talib'e, kendi
kizina, Mute'de ve Bi'tu Ma‘line'de sehit edilenlere miiteaddit mersiyeler
sOylemistir.

Diger muhadram sairler gibi, siirlerinde Cahiliyye ve Islami doneme
ait iki siir Ozelligini yansitan Hassan'in, fslami donemdeki siirlerinde,
Kur'an'm, hadislerin ve Islam inancinin biiyiik izleri goriilmekte ve bu ne-
denle de Arap edebiyat tarihgileri tarafindan Hassan'in siirlerinin yumusadigi
degerlendirmeleri yapilmaktadir. Bu cercevede, el-Asma‘i, (6. 216/831)
siirin yolunun iyilige ugradiginda siirin yumusadigin1 ve Hassan'in siirlerinin
Cahiliyye'de ve Islam'dan sonra da degerini korudugunu belirtmekte ve sai-
rin siirinin, Hz. Peygamber’, Hz Hamza' ve Ca‘fer b. Ebi Talib i¢in sdyledigi
mersiyelerle hayir kapsindan iceri girdigine ve siirinin yumusadigina isaret
etmektedir’. Hassan'm, kimi mersiyelerinde diger siirlerinde gosterdigi dil
ustaligini gosteremedigi ve nitekim Mut‘im b. ‘Adiyy icin soyledigi mersi-
yenin de bu tiirden olup, Araplar nezdinde yiiksek kalitede bir siir olmadigi
tespiti yapilmustir®.

¢ Blachere, Regis, Tarthu'l-Edebi'l-‘Arabi, cev. ibrahim el-Kiylani, Daru'l-fikri'l-mu‘asr,
Beyrut, 1998, s. 426.

7 el-Merzubani, Muhammed b. ‘imran b. Msa, el-Muvassah Me ‘ahizu'l-‘Ulema ‘ala’s-Su‘aré
fi ‘Iddeti Enva min Sind‘ati's-Si‘r, nsr. Ali Muhammed el-Becavi, Kahire, tsz. s. 71, 76.

8 el-Merzubani, a.g.e, s. 71.
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Hassan b. Sabit'in Hz Peygamber’e Soyledigi Mersiyenin Ozelligi

Yaklagik yiiz yirmi yillik Omriiniin yarisint Cahiliyye doneminin
adet ve gelenekleri icinde geciren Hassan’nin siir tarzinin olusmasinda,
Cahiliyye donemi klasik kaside tislup ve motiflerinin etkili olmasi tabii bir
durumdur. Onun Hz. Peygamber i¢in soyledigi mersiyeler, bu acidan deger-
lendirildiginde, sairin Miisliiman oldugu donem icerisinde de, siir iislubu
tizerindeki Cahiliyye donemi klasik kaside tarzinin tesirinin devam ettigi ve
sairin, eski iislupla yeni temalar1 siirine konu ettigi goriilmektedir.

Hassan’in Peygamber icin soyledigi mersiyeleri de, bu cercevede
degerlendirilebilir. Nitekim onun, Imru’u’l—Kays, (6. yak. 540) Tarafa, (543-
569) ‘Antara, (6. yak. 615) Zuheyr b. Ebi Sulma (6. yak. 627) ve Lebid (5.
41/661) gibi Cahiliyye sairlerinin kasidelerinde goriilen, sevgilinin terk ettigi
yerlerin ve oralarin 1ssizliginin konu edildigi boliimlerin, tislup ve ifade bi-
cimleri bakimindan, etkisinde kaldig1 anlasilmaktadir. Zira Hassan, konusu
geregi, normal bir kasideden farkli olmasi beklenen mersiyesine, terk edilen
diyarlar karsisinda hissedilen duygularin dile getirildigi boliimlere benzeyen
bir boliimle baslamis ve Peygamber’in aralarindan ayrilisinin ardindan, geri-
de kalan esyalar ve izleri tasvir etmeye ¢alismistir.

[fade etmeye calistigimiz bu durum, birkac ornekle daha iyi ortaya
koyulabilir. Yukarida zikrettigimiz gibi, sevgilinin terk ettigi diyarlarin ta-
ninmasi ve tasviri, ele alacagimiz orneklerden birisidir. Meshur muallaka
sairlerinden, Zuheyr ve ‘Antara, siirlerinde, kabilesinin gociiyle ayrilip giden
sevgilisinin terkettigi yerlerdeki izlerinin, zamanla silinip gitmesi nedeniyle,
eski giinlerini anmak icin geldigi bu mekanda, gerideki kalintilar1 secip ta-
nimalarini konu etmekte ve bu durumu, benzer kliselerle dile getirmektedir-
ler. Zuheyr, muallakasina, sevgilisi Ummiievfa’nin terk ettigi yerlerdeki
izleri tanima cabasimi ifadeyle baslamakta ve bu mekanda silinmeye yiiz
tutmus izleri, kollara yapilan dégmelerin silinmeye yiiz tutmasindan sonra
yenilenmesine benzeterek, bu izlerin yagmur, sel ve riizgarlarin yardimyla
yeniden canlanmasini ve hatiralarini canlandirmasini tasvir etmektedir. Siri-

nin dordiincii beytinde bu durumu J\ﬂ\ a8 e klisesiyle ortaya koymus ve’;
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“Yirmi yil gectikten sonra orada durdum ve bircok tereddiitten son-

9 ez-Zevzeni, Ebi ‘Abdillah el-Huseyn b. Ahmed b. el-Huseyn, Serhu’l-Mu‘allakdti’s-Seb",
thk. M. Muhyeddin ‘Abdulhamid, Miswr, s. 140; Mehmet Fehmi, Tdrihi Edebiyat-i
Arabiyye —Cahiliye Devri- Istanbul, 1918, s. 709; Giinaltay Semsettin, Yedi Aski, MEB
yay., Istanbul, 1985, s. 54.
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ra giicliikle evini segebildim.”

seklinde dile getirmistir. Altinci beyitte de lgad 1 culd Al ¢ je Gl
ifadesinde ayni klise tekrar edilmistir.'’

‘Antara da bu konuyu, muallakasinin baglangi¢ beytinde ele almis ve
siirinde ayn1 kliseyi bir soru edat1 ekleyerek kullanmustir''

a5 B A i e b al
“Yoksa sen, biraz durakladiktan sonra evinin izlerini secebildin mi?”

Hassan b. Sabit de, Peygamber’in aralarindan ayrilmasini miiteakip,
evinde ondan geriye kalan izleri tanimaya calisarak, Peygamberle birlikte
yasadiklarimt hatirlamaya calismakta ve hatirladiklarini ifade ederken de
benzer kliseyi, birinci mersiyesinin giris boliimiindeki altinci beyitte kullan-
maktadir. Sair, bu duygularini asagidaki ifadelerle dile getirmektedir'?

SaLa 1 B4 s S 5 sl ey e i o
“Orada, Peygamber’in hayalini ve onunla birlikte gecirilen zamani
ve onu topragin altina gizleyen acimasiz kabri tanidim.”

Yine Cahiliyye sairlerinin siirlerinde konu ettikleri, kaybedilenler-

den geride kalan izlerin yok olmast (;».:)j\ lec ) temasi ortak kliseler kulla-

nilarak dile getirilmektedir. Donemin en iinlii sairi Imru’u’l-Kays,
muallakasiin ikinci beytinde bu duygularim dile getirmistir'*:

o “u - o, SR “ 30 - 8 Lo~ of .~ & T
df-ﬂﬁj‘—’ﬁwwu LG-A“,)“J":’ 9‘)3-93\}‘@4}\5
“Tudih’dan Mirkat’a kadar olan yerler {izerindeki izler heniiz orta-

dan kalkmamistir; giiney riizgarinin kapattigi izleri, kuzey riizgari tekrar
dokumaktadir.”

Lebid’in muallakasina goz attigimizda, siire benzer bir ifade tarziyla
basladigina tanik olmaktayiz. Sair, duygularini, soyle dile getirmistir'*:

Ll i Ll S ¢ Lt LAl L < 0 i

“Minadaki diyarin gegici ve uzun siireli oturulan yerlerinde izler si-
linmistir, oranin Gavl ve Ricam’1 birer vahset yatagi olmustur.”

10 e7-Zevzeni, a.g.e., 142.

1 ez-Zevzeni, a.g.e., s. 268; Mehmet Fehmi, a.g.e. s. 804; Giinaltay, a.g.e., s. 101.
12 Hassan b. Sabit, Divan, nsr. Yosuf ‘id, Daru’l-ciyl, Beyrut, 1992, s. 93

13 ez-Zevzent, a.g.e., s. 5; Mehmet Fehmi, a.g.e., s. 619; Giinaltay, a.g.e., s. 18.

14 ez-Zevzeni, a.g.e., s. 176; Mehmet Fehmi, a.g.e., s. 737; Giinaltay, a.g.e., s. 66
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Hassan, mersiyesinin baslanglclnda ayni temayl iki ayr beyitte dile
getirmis, ancak, bu temay1 sadece (a-w )5\ lac veya ) Liﬂ\ e fiil, kahpla—
rlyla islemekle yetinmemis, ayni anlamlar1 tastyan, &—11-:\)” G JA@-!
ve (JLA\ Ciisala ifade kaliplarimi da kullanarak anlatimina bir Zengmhk
katmaya calismistir. Mersiyenin ilk boliimiine bakildiginda, anlatimina zen-
ginlik katan bu ifadelerin siirin ilk alti beytine tamamen hakim oldugu ve
Peygamber’den geriye kalan izlerin heniiz tazeligini korudugu fikrinin giiclii
bicimde islendigi goriilmektedir.

Yine Hassén’in, “iz” ve “isaret” anlaminda aw BN LQ-J\ Lﬁw
(JU\ ve &—11-1‘)1\ kelimelerini kullanarak anlatim zenginligini destekledigi
goziikmektedir.

Yukarida oOrneklerini sundugumuz, siirlere baktigimizda, ister
Cahiliyye sairleri olsun, isterse Hassan olsun, siirlerin konu ve temalarinin
farkliligina karsin, her iki tiir siirlerin de ortak 6zellikleri oldugunu gozlem-
leyebiliyoruz. Bu ozellik, ister Imru’u’l-Kays, Lebid, ‘Antara gibi sevdigi
kizdan ayrilmis sair olsun, isterse, Hassan gibi Islam toplumunun biiyiik bir
baglilikla sevdigi Peygamber’den ayrilmig olsun, ayrildiklan kisilerin yasa-
diklar1 yerlerde biraktiklari, kimi kaybolmus, kimi kaybolmak iizere olan
izler sayesinde gecmisi hatirlama ve o giinleri anmaya dayali bir iislubun
kullanilmasidir. Bir diger husus da, Hassan ve diger sairlerin ele aldiklari
konular her ne kadar farkl olsa da, ayrili§in ve onun insanlara verdigi ac1 ve
hiizniin, toplum ve onlarin sozciileri olan sairler tizerinde biraktiklar etkile-
rin ortaklik gostermesidir. Ki bu duygular, benzer klise ve ifadeleri kullan-
may1 beraberinde getirmistir.

Hassan’1in mersiyesinde, bi¢im olarak ¢ok kopmadigi Cahiliyye siir
tislubunun yansimalarinin yam sira, Islami kabulden sonraki dénemdeki siir
anlayisinin yansimalarini ve anlayis degisiminin izlerini de gérmek miim-
kiindiir. Hassan’daki bu degisimin temelini, ona yoneltilen Islam’a girdikten
sonra sirinin yumusadigl ve dinamizmini kaybettigi bicimindeki elestiriye,
verdigi cevap ortaya koymaktadir: “Islam yalan1 engelliyor veya yasakliyor;
siiri ise yalan siisliiyor. Yani siiri giizellestirmek tasvirde asirtya kagmak ya
da gercek olmayan seylerle siislemekle miimkiindiir: biitiin bunlar ise yalan-
dir.”"

Hassan’in sahip oldugu bu siir anlayisi, Cahiliyye siiriyle ortak bir
temayi islerken kendini gostermektedir. Ayrilanlarin ardindan goz yast dok-
me temast bu konuya iyi bir 6rnektir. Imru’u’l-Kays siirinde ayriligin acisiy-
la goz yas1 dokiisiinii tasvir ederken, goziine sanki Ebu Cehil karpuzu sikil-

15 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-*Arab Kable’l-islam, 2. baski, 1993, IX/730
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mis gibi gozlerinden yaslar bosandigini belirtmekte ve abartili bir bi¢cimde,
siirin ilerleyen boliimiinde ise i¢ine diistiigi bu sikintidan kurtulmanin goz
yast dokmekte oldugunu, yaslarinsa gogsiinden akarak ta kilicinin sirimini
1slatacak kadar ¢ok oldugunu tasvir etmektedir. Ayn1 konuyu, Hz. Peygam-
ber’in vefatinin ardindan dile getiren Hassan ise, toplumlari i¢in bir 151k ve
yol gostericinin kaybindan dolay1 aglayan goz ve kirpiklerin bahtiyarlik
icinde oldugunu ifade etmektedir. Bekli de Islam inancinin kazandirdig
Allah rizasi i¢in yas1 doken gozlerin cehennemde yanmayacagi anlayisiyla,
Peygamber icin yas doken gozlerin de ateste yanmayacagi anlayisini ima
etmektedir. Sair, yine sadece kendinin goz yas1 dokmedigini, biitiin insanla-
rin iiziintiilerini goz yaslariyla ifade ettiklerini ve buna meleklerin de katildi-
gin1, kendisinin ise aglamaktan goz yaslarinin kurudugunu dile getirmekte-
dir."®

Hassan’1in Hz. Peygamber icin sdyledigi bes mersiyede, yukarida be-
lirtilen ortak hususlarin yani sira, Hz. Peygamber’i konu alan ve sairin, onun
hakkindaki duygularini dile getiren beyitler yer almaktadir. Ki sair bu beyit-
lerde, Peygamber’in, Miisliimanlar icin bir hidayet rehberi, yollarini aydinla-
tan bir 151k, vahyin, ilmin ve merhametin kaynagi, musibet ve belalardan
koruyan, dogrulugun yol gostericisi, kusurlar1 bagislayan, oziirleri kabul
eden, insanlara sefkat ve merhamet kanatlarin1 geren, comert, soziine sadik,
giivenilen ve daha bir ¢ok giizel ahlak sahibi bir kisi oldugunu ¢ok samimi
ifadelerle dile getirmis ve onunla birlikte biitiin giizelliklerin topraga gomiil-
diigiinii ve insanlarin artik bunlardan mahrum kalacaklarini belirtmistir. Yine
sair, dini ahlaki motiflerin yam sira Cahiliyye toplumunda yaygin olan, ata-
larinin seref ve sayginligi motifini beyitlerin arasina yerlestirmistir. Hassan,
birinci Mersiyesinde, Kur’an’da ifadesini bulan Islam’in artik tamamlanmis
bir din oldugunu ve Allah’in Miisliimanlar iizerindeki nimetini tamamladigi
mesajini siirine tagimustir. Bunu 43. beyitte soyle dile getirmektedir: “Onun
ayrilmasiyla, artik geride gizli bir bilgi, ciiriitiilmiis bir goriis kalmadan,
Miisliimanlarin vasiyeti sona erdi”

Birinci mersiyesinin sonunda sair, ahirette Peygamberle komsu ol-
may1 umdugunu ve o giiniin gelmesini bekledigini sdyleyerek, biitiin Miis-
liimanlarin ortak duygularinm dile getirmektedir.

fkinci mersiyeye goz atildiginda ise sairin, Peygamber’in vefatinin

ardindan duydugu acinin yansimalarinin daha belirgin bi¢cimde ortaya c¢iktigi
goriilebilir. [lk mersiyede daha cok klasik kaside formatina uygun olma ¢a-

16 Sairin bu ifadeleri i¢in, makalemizin ileri boliimiinde yer alan I. Mersiyedeki 5, 11, 17, 33
nolu beyitlere ve II. Mersiyedeki 1 ve 13 nolu beyitlere bakiniz.
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bas1 gozlenirken, ikincisinde daha icten ve samimi kisisel duygulara rast-
lanmaktadir. 3. beyitteki “keske senden 6nce Medine mezarligina gomiilsey-
dim”, 5. beyitte “keske dogmasaydim”, 6. beyitte “aritk Medine’de otura-
mam, keske zehir i¢cseydim” ifadeleri, 7. beyitte, Allah’in hemen onun da
canini almasi istegi, 8. beyitte artik kiyametin kopmasi ve Peygamberle kar-
silagma istegi gibi konular, Hassdn’in Peygamber’i yitirmesi karsisinda duy-
dugu samimi hislerin ve hiizniin siire yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Birinciye gore daha kisa olan bu mersiyede, bulunmasi beklenen bir ¢ok
0geyi daha fazla yansitmis goziikmektedir. Nitekim 13. beyitte sairin, hayati
boyunca duydugu agitlarin hicbirinin, Hz Peygamber icin sOylenen agitlar
kadar etkileyip aglatmadigini belirtmesi, Peygamber’in aralarindan ayrilma-
sinin bir toplumu nasil derinden etkileyip, hiizne bogdugunu yansitmasi ba-
kimindan kayda degerdir. Yine bu mersiyede One ¢ikan iki 6zellik goziik-
mektedir. Birincisi, Medineli olan sairin, Peygamber’e, Mekkelilerden daha
ziyade sahip ¢ikmasi ve Peygamber’in annesinin Medineli Neccar ogullarin-
dan olmasi ve kabrinin yine orada bulunmasinin onurunun kendilerine ait
oldugunun vurgusudur. Ki bu durum, Islam’m gelisiyle ortadan kaldirilmaya
calisilan ancak yok edilemeyen asabiyet anlayisinin hala var oldugunu gos-
termektedir. Bu durum 16. beyitte soyle dile getirilmektedir. “Onu biz diin-
yaya getirdik ve kabri de bizdedir ve siiphesiz nimetinin fazileti de aramiz-
dadir”. Bir diger husus da 19. beyitte, Medineli Hiristiyan ve Yahudilerin,
Miisliimanlar Peygamberlerini kaybetmenin aci ve hiizniinii yasarlarken,
seving i¢inde olduklarinin konu edilmesidir.

Uciincii ve dordiincii mersiyede, genellikle ilk iki mersiyede islenen
Peygamber’in giizel ahlaki ve bunlarin yitirilmesi gibi konular tekrar edil-
mektedir. Ancak, iiciincii mersiyedeki 6. beyitte sair, “Ben bir nehirdeydim,
simdi susuz kalmis biri gibi ortalikta kalakaldim™ diyerek, aralarindan ayri-
lan bir degerin yokluguyla kendilerini nasil bir ortamin bekledigini gii¢lii bir
benzetmeyle ortaya koymustur. Nitekim Peygamber sonrasi Islam tarihini
inceledigimizde bu beyitlerin neler anlattigin1 daha iyi gorebiliyoruz. Dor-
diincii mersiyede one ¢ikan bir 6zellik de, 6liimiin bir kader oldugu ve buna
kars1 gelinemeyecegi bicimindeki Islam anlayisinin vurgulanmasiyla birlikte,
artik onsuz bir hayatin da anlamsizliginin dile getirilmesidir.

Iki beyitlik son mersiyesi belki de sairin diger mersiyelerinde soy-

lemeye calistig1 tiim diisiincesinin 6zetidir. “Peygamber bu toplumun g6z
bebegidir ve toplum g6z bebegini yitirmistir.”
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Sonug olarak Hassan b. Sabit, bir medih ve hiciv sairi olmakla bir-
likte, diismanlarina karsi etkili hicivleriyle destekledigi Peygamber’in vefati
karsisinda duydugu aci ve hiizniinii hem kendi adina hem de Miisliimanlar
adina siir diline aktarmigtir. Bu gorevi yerine getirirken de 6zellikle birinci
mersiyesinde klasik kasidenin iislup ve biciminden yararlanarak, bu siirlerde
sikca goriilen kligselerden istifade etmistir. Bununla birlikte sair, ana gaye
olan Peygamber’in vefatindan duyulan hiiziin, kaybettikleri kisinin {istiin
niteliklerini tasvir ve onun kaybiyla neler kaybettikleri olgusunu, yeni dini
anlayisin da etkisiyle basarili bir bigcimde dile getirmistir. Mersiyenin degeri
biraz da, mersiyeye konu olanin degerinden kaynaklanmaktadir.

Calismamizin bu bolimiinde, Hassan b. Sabit’in mersiyelerini ve
Tiirkce cevirilerini sunacagiz.

I. MERSIYE
Hassan b. Sabit’in bu mersiyesi 46 beyit olup ,(Tavil)bahrindedir:'’
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1. Taybe'de'®, Peygamber’in izi ve 151k sacan toplanma yeri bulunmaktadir;
izler silinip yok olabilir.

2. (ancak) Onderin iizerine ¢iktig1 minberin bulundugu seref ve sayg1 evi-
nin izleri asla yok olmaz,

3. Acik izler ve isaretler; Peygamber’in namazgah ve mescidinin bulundu-
gu ashabiyla toplandig1 evinin bir kosesi, bunlar da yok olmaz.

4. Orada, ortasina, Allah katindan, kendisiyle yol bulunan bir nurun indigi
odalar bulunmaktadir

5. Uzerinden zaman ge¢cmesine ragmen silinmemis izler vardir; zamanla
yipranmig ancak geri kalan izleri onu hatirlatmaktadir.

6. Orada (Taybe), Peygamber’in hayalini ve onunla birlikte gecirilen za-
mani1 ve onu topragin altina gizleyen acimasiz kabri tanidim.

7. Orada durup Peygamber’e gozyas1 doktiim, ne mutlu onun icin gozyas:
doken gozlere ve kirpiklere

8. Peygamber’in iyiliklerini hatirliyorum, kendimi onlar1 sayacak gibi gor-
milyorum, sasirdim kaldim.

9. Ahmed’in kaybinin acisina ragmen, (yiliregim) Peygamber’in yaptiklari-
n1 say1p durdu.

10. Toplulugun icindeki herkes gorevini yerine getirmektedir, ancak bana
diisen ise gordiiklerine siikretmektir

11. Uzun siire ayakta dururken, Ahmed’in bulundugu kabrin iizerine gdzyas-
lar1 sel olup akiyordu.

12. Ne miibareksin ey Resulullah’in kabri, sen de miibarek kilindin i¢inde
Allah’1n destekledigi Peygamberin bulundugu toprak!

13. Uzerinde lahit tas: dizili, icinde iyi insan1 barindiran mezar, sen ne mii-
bareksin!

14. Eller iizerine toprak dokiiyorken, gozler ona dikili kaldi, boylece topraga

'8 Medine’ de Peygamber’in yasadig1 bolgenin adi
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(onunla birlikte) mutluluklar da gomiildii

15. Yumusak bashligi, ilmi ve merhameti kaybettiler, yastiksiz, topragin
orttiigii bir aksamda.

16. Aralarinda Peygamberleri olmadan, kollar1 ve belleri bitkin diismiis bir
halde, hiiziinle kala kaldilar.

17. O giin gozyas1 doktiikce gokyiiziinii de aglattilar, kendisine topragin
agladigi kimse icin insanlar, daha ¢ok tiziilmeli, aglamali

18. Herhangi birinin 6ldiigti giiniin sikintilariyla, Hz. Peygamber’in 6ldiigi
giiniin sikintisi birbirine denk midir?

19. O giin aralarindan vahyin kaynagim yitiriyorlar ki o, yiikseklere inip
cikan bir nura sahipti.

20. O, kendine uyan1 rahmana gotiiriir, belalarin felaketinden korur ve dog-
ruya iletir.

21. O, arkadaslarini biiyiik bir ¢abayla hakka ulastiran bir rehber ve diiriist-
liigiin 6gretmenidir, eger ona itaat ederlerse mutlu olurlar.

22. Kusurlari affeden, 6ziirlerini kabul edendir. Eger iyilik ederlerse, Allah,
iyilik edenlerin en comertidir.

23. Eger baglarina bir felaket geldiginde bu durumda O’na hamd etmeliler,
zira felaket ne olursa olsun bunu kolaylastiran yine odur!

24. Allah’in verdigi nimetin icindeyken bu onun varligina delildir. Onun
yoluyla ancak maksada varilir.

25. Insanlarin dogru yoldan ayrilmasi ona ¢ok zor gelmekte ve onlar1 dogru
yola ve hidayete gotiirmeye 6zen gostermektedir.

26. Onlara kars1 miisfiktir, rahmet kanatlarin1 onlara sermeyi esirgemez.
27. Onlar bu nurun iginde iken, nurlarina bir 6liim oku isabet etti.

28. Sabah vaktinde siikrederek Allah’a kavustu, melekler, Peygamber’e
gozyast doktiiler (yas tuttular) ve ona dua ettiler.

29. Mekke kenti, 1ss1z bir yer olarak (yalniz, tek basina) aksamladi, vahyin
mekani olmasi 6zelligini kaybettigi i¢in

30. Mezar tag1 ve Medine mezarliginin yas tuttugu, yitiklerin konuk oldugu
mezarlarin disinda 1ss1z bir ¢6l gibiydi.

31. Mescidi onun yoklugundan 1ssiz kaldi, onun makam ve oturdugu mekani
bombostu.

32. Oradaki ¢akil taslar1 (haccin riikiinlerinden olan ii¢ cemre), evler, arsalar,
araziler ve dogdugu yer (onun ayriligiyla) tenha kaldi.

33. Ey gozlerim Resulullah'a gézyas1 doktiin ve artik senin yaslarinin dur-
dugunu gérmedim.
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34. Sana ne oluyor da insanlara siirekli ve bol miktarda akan nimet sahibine
aglamiyorsun?

35. Ona gozyas1 dokmede comert olun ve feryat edin, diinyada bir esi bu-
lunmayan insanin kaybi igin.

36. Oncekiler Muhammed gibi birisini kaybetmediler, kiyamete kadar da bir
benzeri kaybedilmeyecek.

37. O, insanlar1 hep bagislamis, s6z ve teminatina tam sadik olmustur ve
cimrilik etmeden, ¢ok ihsanda bulunmustur.

38. Kendilerine eskilerden miras kalanlar cimrilik ettikleri halde, eski ve
yeniye bol ikramda bulunmustur (fedakar davranmaistir).

39. Saygi duyulan bir kabileye mensuptu, Mekke ve Kureys icinde efendi
sayilan bir dedeye sahipti.

40. Zirveleri muhkemlestirdi, yiikseklere taht kurdu, sapasaglam yiice, onur-
lu desteklerle

41. Oyle bir kok birakip (ruh) ekti ki sabah bulutunun nemiyle beslenen
giiclii bir yap1 olusturdu.

42. Onu yiice bir Rab, ¢ocukken biiyiitmiis ve iyilik konusunda en comert
kisi olarak yetistirmistir.

43. Onun ayrilmastyla Miislimanlarin vasiyeti sona erdi, artik geride gizli
bir bilgi, cliriitiilmiis bir goriis kalmadan

44. Diyorum ki, benim bu soziimii aklindan zoru olanlar disinda kimse beni
ayiplayamaz,

45. Gonliim onu 6vmekten vazge¢mis degil, onunla sonsuz cennette siirekli
beraber olma timidiyle gonliim onu 6vmekten geri durmaz.

46. Orada onun komsusu olmay1 umuyorum, o giine ulasmaya gayret ediyo-
rum.

II. MERSIYE
Bu mersiye 19 beyitten olusmakta olup (Kamil) bahrindedir:"’

Y e ek e e b S

N O e - JRCE P
TR/ g N B P FHEPRRCINUICEEN e

R J>U<J il s W oGy L L1

-2

\(;\\i
£
C%_
3
© oy

19 Divanu Hassan b. Sabit, s. 99.



92 = Hassan b. Sabit’in Hz. Peygambere Mersiyesi

[ S S et
Ayl (s 6 V1 -

O T
R K S PR
RRRVOU S I 17
ST SRV P
S350y SA 15y UM sy
hd A e BN

R
Lo e B
N T e
sl o
E U (R PP
RFRIN o R R W

i

PR . P 3 ° 7
&

¢ . e ax 2
z M S0 @ o £
/4,\)\ jﬁ\ Jz— )\
sﬁLﬁ: % ¢ el %

° s p °

S G U TN B O
us -

H SN

p s

& //‘71
[P A % S P
W, e WG3U 1L L

WSl A B
CUPRSCN ST SA% 17
W)y el sy L
A RS W R W NV S (U
g S U SR VY PO
6 osihy e s,
wi Ui Ly Ay L

sy b ©ylal &

-10

-11

-12

-13

-14

-15

-16

-17
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-19

Gozlerinin nesi var da actyla siirmelenmiscesine yas doken goz gibi

uyumuyor?

Aramizda duran yol gosterici icin korkarak, ey insanlarin en sereflisi bizi

birakma! (dedim)

Yam basimda toprak seni tutuyor, yazik, keske senden once Medine

mezarligina gomiilseydim.

Babam ve anam feda olsun, pazartesi giinii vefatina sahid oldugum o,

dosdogru Peygamber’e.

Vefatinin ardindan sasakaldim, yaziklar olsun bana keske dogmasaydim.

Artik senden sonra Medine'de insanlar arasinda oturabilir miyim? Keske
kara yilan zehrini sabahtan i¢seydim.

Ya da Allah'm emri iizerimize ¢abucak gelsin, bugiinde veya yarinda,

miitemadiyen.
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Faruk CIFTCI = 93
Ve kiyametimiz kopsun da, biz soyu kerim, seciyesi tertemiz kisiyle
karsilagalim.
Ey Amine'nin miibarek evladi! O seni ugurla, bereketle ve iffetle diinya-
ya getirdi.
Insanlarin hepsini bir 151k aydinlatt;, kim bu kutlu 1s18a uyarsa dogruyu
bulur.

Ey Allahim! Bizi, hased edenlerin goziinde yiicelen cennette, Peygam-
ber’imizle birlikte bir araya topla.

Bize Firdevs cennetini nasip et, Ey Celal, Yiicelik ve Seref Sahibi!

Andolsun ki hayatim boyunca Peygamber’in 6liimii i¢in sdylenen agittan
baska agladigim bir agit duymadim.

Vah sizlere Peygamber’in dostlar1 ve etrafindakiler, o bir mezarda kay-
bolduktan sonra.

Sehir dostlarina dar geldi, yiizleri siirme rengi gibi simsiyah kesildi.

Onu biz diinyaya getirdik® ve kabri de bizdedir ve siiphesiz nimetinin
fazileti de aramizdadir.

Allah onu bize ikram etti ve onunla dostlarin1 dogru yola gotiirdii, her
zaman.

Allah, melekler ve iyiler, o kutlu Ahmed'i rahmet ve bereketine biiriidii.

Yesrib'in Hiristiyan ve Yahudileri, o, kabre girince seving i¢indeydiler.

III. MERSIYE
Bu mersiye 8 beyit olup (Basit) bahrindedir:*'
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%0 Sair, Peygamber'in annesi Neccarogullarindan oldugu icin onun Mekkeli olmakla birlikte
Medineli oldugunu da vurguluyor
*! Divanu Hassan b. Sabit, s. 102.
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Yalansiz, biitiin insanlarin i¢indeki temiz bir niyetle s6z veriyorum

2. Andolsun ki kadinlar, rahmet ve hidayet Peygamber’i gibi birisini kar-
ninda tasiyip, diinyaya getirmemistir.

3. Allah, onun gibi komsusunun emanetini koruyan yahut soziinde duran,
diiriist birisini yaratmamustir.

4. O, kendisiyle aydinlanilan bir 151k, adalet, 6giit ve kutlu bir is sahibiydi,

Kendinden 6nce gelen Peygamberlerin dogrulayicisi ve insanlara en ¢ok
iyilik ve yarar1 dokunan

6. Ey insanlarin en erdemlisi! Ben bir nehirdeydim, simdi susuz kalmis biri
gibi kalakaldim.

7. Eslerin evlerini terk ettiler artik ne ocak tiitiiyor ne de kapi agiliyor.

Rahibeler gibi ortiindiiler (giyindiler), nimetten sonra acik bir sikintiy1
kesin bir bicimde anladilar.

IV. MERSIYE
Bu mersiye 7 beyit olup (Basit) bahrindendir:**

e e e e e s b of Gl Lo oa
AV \,,{5;;5\5;4 S A S RN KU EA U [

°

A B IR CACT N R R PR TR SN G T A I
ey odl OS5 Y 3 BE A 08, ka0 4

co T sle T o NE 2 & - -1 20 - - 77
\JJ.L\ EUPS b_a.”) ¢ 0e—us 9 E:Jx_xL«_) °)JU t— L\_I:JJ -5
P o s o 3 o7 z . £ F A so. o7
\;) Y} ¢ r’b\ oy J"’}l VJ} > el \_A./A ) /ﬂj‘;ﬁ VJ -6
s PN . sz 3 y . . =
D3 A G L 1A 0T el el DB, BB 7

22 Divanu Hassan b. Sabit, s. 155.
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1. Gariplere haber ver, iyilik Peygamberle birlikte onlar terk etti, aydinlik

onlardan uzaklast1.

2. Benim sigmagim, mekanim, yolculugum, yol aracim, ailemin rizki kimin
nezdindedir? Onu goriip gdzetmezse.

3. Ya da serlerinden korkmadan kime sitem edecegiz, dil haddini astiginda
veya siirgtiigiinde

4. O, bir 151k bir aydinlikti, Allah'tan sonra uydugumuz, o, kulagimiz go-
ziimiizdii.
Keske onu kaybedip, kabre koyup, iizerini toprakla orttiigiimiiz su giin,

6. Allah, bizden kimseyi geride birakmasaydi, bu andan sonra kadin erkek
kimseyi yasatmasaydi.

7. Neccar ogullarinin hepsinin boynu biikiik kaldi, bu bir takdir-i ilahidir.

V. MERSIYE

iki beyitlik bu mersiyesi, (Kamil) bahrindendir:**

g aue s (B S LEo
el Lyl RO PRV TR S )

1. Goziimiin bebegiydin, géziim seni gdrmez oldu.

2. Artik senden sonra kim isterse 6lsiin ki ben senin {izerine titriyordum.

2 Divanu Hassan b. Sabit, s. 156.
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flahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Es Secim Bicimleri Ve
Kars1 Cinsle Arkadashk liskileri Uzerine Psiko-Sosyal
Bir Yaklasim: Kahramanmaras Ornegi

Yrd.Doc. Dr Halil APAYDIN® - Yrd. Doc. Dr M. Ali KIRMAN™*

Abstract

This article attempts to describe the relationship between the stu-
dents of Faculty of Theology in the University of Kahramanmaras and their
girlfriends, and their choice of partner. Authors will explain some observa-
tions and data that obtained by the questionnaire. These students have been
in the process of transformation in defining their places within a secular
worldview and within the Faculty of Theology. Then, authors will examine
the secularizing role of education and the effect of this process in the beha-
vior of students’ sexual roles from the viewpoint of religious attitude and
behavior in the choice between secular and religious values. In spite of deci-
sive role of education, process of transformation is not exactly completed
define these students’ places within a secular worldview.

Key Words: Students of Faculty of Theology, their attitude and
behavior, choice of partner, secularization, transformative role of education

1. Giris

Universite gengliginin bulundugu yas dilimi, psikologlarca farkl bi-
cimlerde isimlendirilmistir. Bazilarina gore bu donem ilk yetiskinlik done-
midir ve 18-35 yas arasin1 kapsar. Daniel Levinson’a gore ise genclik do-
nemi dorde ayrilir. Universite dgrencileri onun siniflamasma goére 17-22
yaslar1 arasi ile “erken yetigkinlige gecis” olarak adlandirdigi donem iginde
yer almaktadir (bkz. Levinson 1988.56) ve bu arastirmanin evrenine giren
denekler de bu donem icerisinde yer almaktadir. Insanin yasaminin her aci-
dan en yogun donemini olusturan bu donem bireyin kendine has kimligini ve
kisiligini kazandig1 donemdir. Ayrica, anne babadan ve kendine bakan diger
kisilerden kopma ve bagimsizlik duygusunun olustugu dénem olmanin ya-
ninda ayni ve karsit cinsten kisi ya da gruplarla sosyal iligkinin siklastigi,

* KSU.ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Ogretim Uyesi, halilsvs @hotmail.com
“"K.SU. Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi Ogretim Uyesi, makirman@hotmail.com
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degeri ve anlami olan bir is i¢in hazirlanilan bir dénemdir. Yine bu donem
yasam felsefesinin olustugu, yetiskin davranislarinin ilk kaliplarinin oturdu-
gu bir donemdir (bkz. Yavuzer 1993:304; Ozbaydar 1970:61; Varis
1968:105; Apaydin 1999:219).

Universite 6grenim siireci, hem psikolojik hem de sosyal faktorleri
itibariyle kendine has bir nitelige sahiptir. Bu siirecte birey, bir yandan geli-
sim doneminin geregi olarak “kendi beklentilerimi nasil gerceklestirebili-
rim?” sorusuna yanit ararken diger yandan “ben nereye gidiyorum?” ve “en
iyl baslangici nasil yapabilirim?” gibi sorularla (Turner ve Helms 1991:369;
Koylii 2000:138) da ilgilenmeye baslar. Bu tiirden sorular onun, gerek psiko-
lojik gelisimini tamamlamasi gerekse sosyal ihtiyaclarini karsilamasi agisin-
dan 6nemlidir. Bu donemde 6zellikle biyolojik ve fizyolojik gelismeler ve
ihtiyaclar dogrultusunda karsi cinse yonelik bir ilgi ve egilimin giderek gii¢
kazandig1 da bilinmektedir. Fakat her haliikdrda genglerin olgunlasmasinda
sosyallesme siireclerinde, ozellikle ailede ve formel egitim kurumlarinda
almis olduklar1 degerler ve motifler belirleyici olmaktadir (Turner 1994:77—
9). Bu arastirma, tiniversite gengligi icerisinde yer alan bir kategori olmakla
birlikte soz konusu degerler ve motifler agisindan olduk¢a muhafazakar ola-
rak nitelenen bir cevrede yetisen Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin es secim
bicimleri ve kars1 cinsle arkadaslik iliskilerinin alinan sekiiler egitimle birlik-
te bir doniisiime ugrayip ugramadigini ortaya koymak iizere tasarlanmis ve
uygulamaya konmustur. Dolayistyla bu calismada lahiyat Fakiiltesi 6grenci-
lerinin es secim bicimleri, karsi cinsle arkadaslik iliskisi, ilahiyat¢1 kimligini
algilama ve kullanma bigimleri, sosyal mensubiyet bi¢imleri, dindarlik algi-
lar1 ile baz1 bagimsiz degiskenler arasindaki iliski arastirilacaktir.

2. Metodoloji

Genglik iizerinde yapilan bir arastirmada genclik doneminin biitiin
yonlerinin ele alinmas1 miimkiin olmadigindan bir sinirlama yapilmasi kaci-
nilmazdir. Bu arastirma ile ilgili ilk sinirlama, tiniversite gencligi icerisinde
yer alan bir kategori olan Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin secilmesiyle ya-
pilmistir. Bu kategori icerisinde de Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
flahiyat Fakiiltesi 6grencileri tercih edilmistir. Bu tercihte, s6z konusu Fakiil-
tenin yeni acilmakla birlikte her gecen giin daha ¢ok ragbet gormesi ve bu
cercevede OYS puanimin her yil yiikselmesinin yan1 sira, arastirmacilarin
ayn1 Fakiiltede gorev yapiyor olmalari, dolayisiyla alan1 yakindan tanimalar
etkili olmustur. Dolayisiyla arastirmanin evreni K.S.U. Ilahiyat Fakiilte-
si’nde 2003-2004 6gretim yilinda 6grenim goren 118 6grenciden olusmak-
tadir. Orneklem grubu ise arastirmaya katilan toplam 91 &grenciden olus-
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maktadir. Orneklem grubunu K.S.U. Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin olus-
turdugu bu aragtirmada esas olarak alinan veriler, 2003-2004 egitim ve ogre-
tim yilinda 6grenimlerini siirdiiren 6grencilere uygulanan ankete dayanmak-
tadir. Bununla birlikte, s6z konusu Fakiiltenin elemanlarindan olan arastir-
macilarin, uzun bir siireden beri 6grenci danismanlig1 yapmalar1 ve alanlari
geregi bir anlamda 6grencilerin sosyolojik ve psikolojik sorunlarina yardim-
c1 olmalar1 nedeniyle sahip olduklar1 zengin deneyim ve gozlemlerine de
bagvurulmustur. Ayrica arastirmada Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin tutum
ve davraniglar1 belirlenirken daha 6nceden yapilmis cesitli 6rnek arastirma-
lardan yararlanilmis ve elde edilen veriler bu aragtirmalarin sonuglariyla
karsilastirilmistir. Dolayisiyla bu ¢alismada metodolojik olarak nicel ve nitel
arastirma yontemlerinin her ikisine de basvurulmustur.

Arastirmada sinanacak olan varsayimlari su sekilde siralamak miim-
kiindiir:

1. Cinsiyete gore dindarlik algist ve ilahiyat¢i kimligini kullanma
yoniinden farklilagmalar vardir. Kiz 6grenciler kendilerini daha dindar algi-
larken, erkek 6grenciler ilahiyatci kimligini daha sik kullanmaktadirlar.

2. Sosyo-ekonomik durum ile gelecek beklentisi arasinda dogrusal
bir iligki vardir. Bir diger ifadeyle, ailelerinin sosyo-ekonomik durumu yiik-
sek olan denekler gelecege daha iimitle bakmaktadirlar.

3. Anne-baba 6grenim diizeyi yiiksek olan denekler sosyal iliskilerde
daha rahat hareket etmektedirler.

4. Egitim diizeyi arttik¢ca sekiiler tercihlerde bulunma egilimi yiik-
selmektedir:

a) Tlahiyatci kimligini kullanmada simiflara gore bir farklilasma var-
dir. Bu farklilagma sekiilerlesme siirecinin devam ettigi yoniindedir.

b) Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin sevgili edinme oranlar1 ve edin-
meyenlerin edinmeme nedenleri acgisindan sekiiler gelisimin devam ettigi
sonucu ¢ikarilabilir.

c¢) Es secim bicimi ile herhangi bir grup, cemaat ya da tarikata bagl
bulunma arasinda bir iliski vardir.

3. Bulgular ve Yorumlar

3.1. Kisisel Bilgiler

Cinsiyet Durumu: Arastirma evrenini % 53.4’{inii erkek ogrenciler,
% 46.6’sm1 ise kiz 6grenciler olusturmakta iken orneklem grup igerisinde
yer alan deneklerin cinsiyete gore dagilimlar ise su sekildedir: % 50.5 erkek
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ve % 49.5 kiz.

Yas Durumu: Deneklerin yagslara gore dagiliminda en yiiksek oran
% 40.7 ile 20-21 yas grubuna aittir. Bunu, % 34.1 ile 22-23 yas grubu, %
18.7 ile 18-19 yas grubu ve % 6.6 ile 24 ve yukari yas grubu olusturmakta-
dur.

Sinif Durumu: Deneklerin siiflara gore dagiliminda tigtincii simiflar
% 26.4 ile en yiiksek orana sahiptir. Uciincii simiflar1 % 25.3 ile 2 ve 4. simif-
lar, onlart da % 23.1 ile 1. simif 6grencileri takip etmektedir. Siniflarin 6r-
neklemdeki pay1 evrenin genel niteligine paralel bir yapiya sahiptir.

Fakiilte Oncesi En Cok Ikamet Edilen Yer: Deneklerin iiniversite-
ye baslamadan 6nce yasamlarini en ¢ok gecirdikleri yere gore dagilimlarinda
en yiiksek oran ilce merkezi olarak belirtilmektedir (% 40.7). Bunu % 35.2
ile il, % 17.6 ile biiyiiksehir ve % 6.6 ile koy-kasaba takip etmektedir. Bu
oranlara bakacak olursak koy-kasaba ve ilcenin oranlari ile (% 47.3) il ve
biiyiiksehir oranlar1 (% 52.7) birbirine yakin durmaktadir.

Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 1. simf 6grencileri iizerinde
yapilan bir arastirmada da deneklerin ailelerinin ikamet ettikleri yerlerle
ilgili oranlar soyledir: % 39. 8 flge/Nahiye, % 20.9 Koy, % 20.3 Sehir, %
17.1 Biiyiiksehir ve % 1.9 Yurtdist (Ay 2000:228). Bu verilerle bizim verile-
rimiz arasinda oOzellikle koy ve sehir seceneklerinde farklilasma oldugu go-
riilmektedir.

Halen Barinilan Yer: Deneklerin halen barindiklar yerlere gore da-
gilimlarina baktigimizda % 54.9 ile “arkadaglarla tuttugumuz evde” diyenle-
rin oraninin diger yerlerde kalanlarin oranindan daha yiiksek oldugu goziik-
mektedir. Ailesinin yaninda kalanlarin oram1 % 20.9, 6zel yurtta kalanlar %
15.4, diger secenegini belirtenler % 3.3, akraba yaninda ve kredi-yurtlar
kurumu yurtlarinda kalanlar % 2.2°ser ve ailemin kiraladigi evde diyen %
1.1’dir. Bu oranlara baktigimizda K.S.U. ilahiyat Fakiiltesi’'nde &grenim
goren Ogrencilerin ¢cogunlugunun (79.1) Kahramanmaras il merkezinin di-
sindan oldugunu soyleyebiliriz. Kahramanmaras merkezden olanlarin da
cogunlugu bayan ogrencilerden olugmaktadir.

Anne-Baba Ogrenim Durumu: Deneklerin anne 6grenim diizeyle-
rinin diisiik oldugu gozlenmektedir. % 33.0 gibi bir oran okuma-yazma bil-
memektedir. “Okur-yazar” olanlarin oram1 % 12.1, ilkokul mezunlarinin
orani % 47.3’tiir. Ortaokul mezunu (% 3.3) ve lise mezunu orani ise (% 4.4)
cok diisiiktiir. Yiiksek tahsilli anne ise hi¢ yoktur.

Deneklerin baba 6grenim durumuna gore dagilimlari, anne 6grenim
durumuna gore dagilimdan daha farklidir. Annesi okuma yazma bilmeyen
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deneklerin oranm1 % 33.0 iken, babasi okuma-yazma bilmeyen deneklerin
orani sadece % 3.3’tlir. Baba 6grenim durumuna goére diger dagilimlar ise
sOyledir: Babasi sadece okur-yazar olanlarin oram1 % 8.8, ilkokul mezunu
olanlar % 39.6, ortaokul ve lise mezunu olanlar % 29.7 ve fakiilte ve lisan-
stistil egitim gormiis olanlarin orani ise % 18.7’dir.

Anne-Baba Meslegi: Deneklerin anne meslegine gore dagiliminda
hemen hemen hepsinin ev hanimi oldugunu goériiyoruz (% 96.7). Annesi
emekli olanlar % 2.2, memur olanlar % 1.1 ve hicbir secenegi isaretlemeyen
ise % 1.1°dir. Anne meslegi secenegini bos birakan denegin annesi vefat
etmis olabilir. Fakat bununla ilgili bir agiklama yapmamustir.

Deneklerin baba meslegine gore dagilimlarinda % 26.4 ile emekli
olanlarin birinci sirada yer aldigin1 gérmekteyiz. Bunu; % 24.2 ile memur, %
17.6 ile is¢i, % 14.3 ile ciftci, % 9.9 ile kiiciik esnaf, % 3.3 ile serbest mes-
lek, % 1.1 ile igsiz ve % 1.1 ile cevapsiz birakanlar izlemektedir. Baba mes-
leklerine gore bir degerlendirme yapildiginda, deneklerin sosyo-ekonomik
bakimdan ailelerini degerlendirmeleri ile baba meslekleri arasindaki iligki
ortiismektedir.

Ailelerinin Sosyo-Ekonomik Durumu: Deneklerin ailelerini sosyo-
ekonomik bakimdan degerlendirmeleri sonucu kendilerini sosyo-ekonomik
bakimdan daha ¢ok “orta” gelir diizeyinde algiladiklarin1 gormekteyiz (%
69.2). Bunu % 19.8 ile “ortanin alt1”, % 5.5 ile “ortanin iisti”, % 4.4 ile “alt”
ve % 1.1 ile “zengin” algilamasi izlemektedir.

3.2. Varsayimlarla ilgili Bulgular ve Yorumlar

Varsayun:1 Cinsiyete gore dindarlik algisi ve ilahiyat¢t kimligini
kullanma yoniinden farklilasmalar vardir. Kiz ogrenciler kendilerini daha
dindar algilarlarken, erkek dgrenciler ilahiyat¢t kimligini daha sik kullan-
maktadirlar.

Tablo-1°de deneklerin dindarlik algisina yer verilmistir. Buna gore
deneklerin ¢cogunlugu kendilerini “dindar” (% 54.9) olarak algilamaktadir.
Kendilerini “az dindar” (% 39.6) algilayanlar bunu takip etmektedir. Kendini
“dindar degilim” diye algilayanlar % 4.4 ve “¢ok dindar” olarak algilayanlar
da % 1.1’le onlar1 takip etmektedir. Kendini “cok dindar” olarak algilayanla-
rin azlig1 ve “az dindar” olarak algilayanlarin fazlalig1 dikkatleri cekmekte-
dir.
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Tablo-1
Deneklerin Dindarhik Algilarina Gore Dagilim

DINDARLIK ALGISI n %

Cok dindar 1 1.1
Dindar 50 54.9
Az dindar 36 39.6
Dindar degilim 4 4.4
TOPLAM 91 100

Deneklerin dindarlik algilar1 bakimindan cinsiyete gore dagilimlari
da Tablo-2’de verilmistir. Buna gore erkek ve kizlarin dindarlik alg1 oranlari
sirastyla soyledir: “Cok dindar” E %2.1, K % 0; “dindar” E % 52.3, K %
57.8; “az dindar” E % 41.3, K % 37.8; “dindar degilim” E % 4.3, K % 4.4.
Bu oranlar arasindaki farkliligin anlamli olmadigr t-Testi ile tespit edilmistir.
Bu sonuca gore, kiz deneklerin kendilerini daha dindar algilayabilecekleri
seklindeki varsayimimiz dogrulanmamustir.

Tablo-2

Deneklerin Cinsiyet Bakimindan Dindarlik Algilarina Gore Dagilimlar:
CINSIYET/ Cok % | Dindar | % Az % Dindar | % | Toplam | %
DINDAR- dindar dindar degil
LIK

Erkek 1 21| 24 |s523] 19 413 2 43| 46 | 100

Kiz - 00| 26 |578] 17 37.8 2 44| 45 | 100
Toplam 1 11| 50 |s46| 36 39.3 4 50| 91 |100

Correlation: -.010, P=0.927, P>0.05 Onemsiz

Yapilan arastirmalarda dini tutum ve davranislarda cinsiyet faktorii-
niin ¢ok fazla etkili olmadigini belirten arastirmalara da rastlanmaktadir.
Nitekim fizyoloji ve inang iligkisinin ele alindigi bir aragtirmada (Stark
2002), dini tutum ve davraniglarin ortaya ¢ikmasinda fizyolojik veya genetik
faktorlerden ziyade bireylerin sosyallesme siireclerinde edindikleri cinsel
kimliklerin daha etkili oldugu vurgulanmaktadir.

Bireylerin kendi kabulleri ve inanglarin1 merkezde, en dogru olarak
gorme egilimlerinin oldugu tezleri bazi arastirmalarin konusu olagelmistir
(Bkz.: Koctas, 1995; Yaparel, 1987; Yapici, 2002). Ancak bu partikiilarist
farklilagsmanin cinsiyetle iligkisinin olmadigi tespiti de yapilmistir (Yapict ve
Zengin, 2003:77). Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin inang ve diisiince olarak
sahip olduklart kimliklerini kullanma sikliklarindaki basit yiizde farkliklari
da partikiilarist anlayisin bireylerde yaygin oldugu savim1 dogrulamayan bir
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yapiya sahiptir denilebilir.

Tablo-3’te deneklerin ilahiyat¢i kimligini kullanma siklig1 verilmis-
tir. Buna gore deneklerin % 52.7’si ilahiyat¢r kimligini ara-sira kullandigin
belirtmektedir. Her zaman kullandigini belirtenler de bunlari izlemektedir: %
31.9. Tlahiyat¢1 kimligini hi¢ kullanmadiginmi belirtenlerin oram ise %
15.4’tiir.

Tablo-3

Deneklerin ilahiyatci Kimligini Ne Sikhikla
Kullandiklarima Goére Dagilim

ILAHIYATCI KiMLiGiNi KULLANMA n %

Her zaman 29 31.9
Ara sira 48 52.7
Hic 14 15.4
TOPLAM 11 100

Tablo-4’te deneklerin cinsiyete gore ilahiyat¢t kimliklerini kullanma
sikliklar1 goriilmektedir. Buna gore, deneklerin cinsiyete gore ilahiyat¢t kim-
ligini kullanma sikliklarina iliskin basit ylizde dagilimlar soyledir: Erkek
deneklerden ilahiyat¢1 kimligini “her zaman” kullananlar % 34.8, “ara-sira”
kullananlar % 54.4 ve “hi¢” kullanmayanlar % 10.8’dir. Kiz deneklerin ila-
hiyat¢r kimligini kullanma sikligi: “her zaman” diyenler % 28.9, “ara-sira”
diyenler % 51.1 ve “hi¢” diyenler % 20.0’dir. her iki cinsiyetin toplamda
ilahiyat¢1 kimligini kullanma sikliklar1 ise soyledir: “her zaman™ diyenlerin
oran1 % 31.9, “ara-sira” diyenler % 52.8 ve “hi¢” diyenler % 15.3’tiir.

Tablo-4

Deneklerin Cinsiyet Bakimindan ilahiyat¢a Kimligini
Kullanma Sikliklarina Gore Dagilimlari

CiNSi- Her % Ara-sira % Hic % Toplam %
YET/KIiMLIiK | zaman

Erkek 16 34.8 25 54.4 5 10.8 46 100
Kiz 13 28.9 23 51.1 9 20.0 45 100
Toplam 29 31.9 48 52.8 14 15.3 91 100

Correlation: 0.117, P=0.268, P>0.05 Onemsiz

Yapilan anlamlilik testinde ilahiyat¢i kimligini kullanma bigimi ile
cinsiyet arasinda anlamli bir iliskinin olmadig1 ortaya ¢ikmistir. Bu sonuca
gore varsayimimizin ilgili boliimii dogrulanmamistir. Ancak, basit yiizdelere
baktigimizda ilahiyat¢i kimligini “her zaman” kullanan erkek deneklerin
oran1 (% 34.8) kiz deneklerin oramindan (% 28.9) yiiksektir. flahiyatc1 kimli-
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gini “hi¢” kullanmama bakimindan da kiz deneklerin orant (% 20.0) erkek
deneklerin oranindan (% 10.8) daha yiiksektir. Istatistiksel agidan bir anlam-
lilik olmamakla beraber basit oran agisindan bir farkliligin oldugu sdylenebi-
lir.

Bu arastirmada, ilahiyat¢i kimligini kullanma ile onu referans kay-
nag1 olarak goriip, bir bakima giindelik fayda ile 6zdeslestirme bi¢imi olarak
algilanmasi kastedilmistir. Bu ac¢idan degerlendirildiginde ilahiyat¢i kimligi
giindelik fayda icin kullamlma egilimi hala korunmaktadir. Marmara Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri iizerinde yapilan bir arastirmada, 6g-
rencilerin ilahiyat meslegini saygin bir meslek olarak gorme egilimleri tespit
edilmigtir (Usta 2001:144). Bu durum, 6grencilerin, meslege atildiklarinda
mesleki kimliklerini kullanma egilimlerini artiric1 bir faktor olarak diisiinii-
lebilir.

Baska bir arastirmada ise ilahiyat¢i kimligini referans olarak kul-
lanma degil de onu her yerde rahatca ortaya koyup-koyamadiklar1 deneklere
sorulmus ve su sonuglara ulasilmistir: Tlahiyat¢1 kimligini rahatca ortaya
koyanlarin sayis1 (153 kisi) ortaya koyamayanlarin sayisindan (62 kisi) faz-
ladir (Yapici-Zengin 2003:93). Stiphesiz, sahip olunan kimligin maddi bir
menfaat temini i¢in kullanimu ile o kimlige sahip ¢ikma, onunla 6zdesim
kurma birbirinden farkl iki yondiir. Sahip oldugu statiiniin ve kimligin inkér1
sosyolojik ve psikolojik agidan cesitli problemleri de beraberinde getirmek-
tedir. Yabancilasma ve kimliksizlesme kavramlariyla genel cercevede deger-
lendirilen bu durumun psikolojik yansimasi ise kisiliksizlesme ve benlik
kaybi olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Varsayum:2 Sosyo-ekonomik durum ile gelecek beklentisi arasinda
dogrusal bir iliski vardir. Yani, ailesinin sosyo-ekonomik durumu yiiksek
olan denekler gelecege daha iimitle bakmaktadirlar.

Tablo-5

Deneklerin Sosyo-ekonomik Algilar1 Bakimindan
Gelecekle ilgili Umitli Olup-Olmama Durumuna Gére Dagihmlan

EKS(())IEZ)(I\)/I}K ] ] GELECEK Hissl ] TOPLAM
DURUM CU | % U % | llsz % |Usz| % CUsz % n %
Alt 1 |25 3 |75 - [ 00| - |00 ]| - |00/ 4]100
Ortammaltt | 00| g |44 | 1 | 55| 7 |388| 2 |112]18] 100
Orta s |79 41 |65 | 2 | 32 |1 |175| 4 |63 |63]100
Ortanmisti | . oo | 2 |40.| 2 | 400 | 1 | 200 - 00 | 5 | 100
Zengin - loo| - foo| - |00 | -] 00 - 00 | - | 00
TOPLAM 6 |66 54 |59.| 5 | 56 |20]220| 6 | 66 |91 100
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Tablo-5’te deneklerin sosyo-ekonomik durumlar ile gelecek beklen-
tileri arasindaki iliskiye ait basit yiizde oranlar goriilmektedir. Buna gore,
kendilerini “ortanin alti” olarak goren deneklerin gelecekten iimitleri ile ilgili
“cok iimitsizim” ve ‘“iimitsizim” diyenlerinin oran1 % 49.95’tir. Sosyo-
ekonomik algilar1 bakimindan kendilerini “orta” olarak niteleyen deneklerin
gelecek iimitleri ile ilgili “¢ok timitsiz” ve “limitsiz” diyenlerin orani ise %
23.85’tir. Sosyo-ekonomik algi ile gelecek beklentisi arasindaki farkliligin
onemli olup-olmadigi tek yonlii varyans analizi ile aragtirilmis ve sonug
Tablo-6’da gosterilmistir.

Tablo-6
_ Deneklerin Sosyo-ekonomik Algilar ile Gelecekle ilgili
Umitli Olup-Olmama Durumlarina Ait Varyans Analizi Sonucu

KAYNAK KT SD F P
Grup ici 11.501 4 2.528
0.045
Gruplararasi 97.796 86 P<0.05
Onemli
TOPLAM 109.297 90

Tablo-6’daki varyans analizi sonucuna gore deneklerin sosyo-
ekonomik algilari ile gelecekle ilgili iimitli olup-olmama durumlar1 arasinda
anlamli bir iligki oldugu tespit edilmistir. Bu sonuca gore ilgili varsayimimi-
zin dogrulanmis oldugunu soyleyebiliriz. Yani sosyo-ekonomik algilarina
gore deneklerin refah diizeyi yiikseldikce gelecek beklentileri daha timitli
olmaktadir.

Varsayun:3 Anne-baba dgrenim diizeyi yiiksek olan denekler, sosyal
iliskilerde daha rahat hareket etmektedirler.

Kuskusuz evlilik, insan hayatinda bir doniim noktasidir. Bu yiizden
uyumlu ve uzun omiirlii bir evlilik i¢in evlenilecek kisilerde ¢esitli 6zellikler
aranir. Ancak bu arastirmada tigiincii varsayimin test edilmesinde, deneklerin
es seciminde dikkat edeceklerini belirtecekleri durumlar ile anne-baba 6gre-
nim diizeyleri arasi iliskiye bakilacaktir. Bu iliskiyi test etmeden 6nce denek-
lerin es seciminde dikkat ettikleri faktorlerin ilk ii¢ tercih olarak genel dagi-
limlar1 Tablo-7’de gosterilmistir.
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Tablo-7
Deneklerin Es Seciminde Dikkat Edecekleri En Onemli U¢ Konuya Gére Dagi-
lim
i Toplam .
e T DU P O P P i
Zenginlik 4 |44 7 7.7 4 |44 15 54
Ailemin uygun gormesi | 1 1.1 7 7.7 22 | 24.1 30 11.0
Kisilik 36 (395 |15 (164 |3 |33 54 19.8
poplumda sayembir |4 |44 |4 |44 (1 |12 9 33
iyi bir egitim alma 1 1.1 7 7.7 10 | 11.0 18 6.6
Ayni meslekten olma - 0.0 - 0.0 2 22 2 0.7
Diiriistliik 10 | 11.0 |19 |209 12 | 132 41 15.0
Kafa dengi olmasi 12 (132 |19 |[209 |16 |17.6 47 17.2
Aym dinden olmasi 18 | 19.8 |4 4.4 1 1.1 33 12.1
Ayni cemaatten olmas1 | 2 22 - 0.0 2 22 4 1.5
Giizellik/yakisiklihk 2 22 6 6.6 11 |12.1 19 6.9
Bos 1 1.1 3 33 7 7.7 10 3.7
TOPLAM 91 | 100 91 | 100 91 | 100 273 100

Tablo-7°de deneklerin evlenecekleri kiside arayacaklar1 6zellik ba-
kimindan 1., 2., ve 3. tercih siralamalar1 yer almaktadir. Bu sonuglara gore
evlenilmesi diisiiniilen kiside aranacak 6zellikler bakimindan birincil faktor
siralama oranlar1 soyledir: % 39.5 “kisilik”, % 19.8 “ayni dinden olmas1”, %
13.2 kafa dengi olmasi, % 11.0 “diirtistlik”, % 4.4 “toplumda saygin bir
konumda olmas1”, % 3.3 “zenginlik”, % 2.2 “ayni cemaatten olmasi”, % 2.2
“giizel/yakisikli olmasi”, % 1.1 “ailemin uygun gérmesi” ve % 1.1 “okumus-
luk”.

Ikincil faktor siralama oranlari ise, % 20.9 “diiriistliik”, % 20.9 “kafa
dengi olmas1”, % 16.4 “kisilik”, % 7.7 “zenginlik”, % 7.7 “ailemin uygun
gormesi”’, % 7.7 “okumusluk”, % 6.6 “giizellik/yakisiklihik”, % 4.4 aymi
dinden olmasi ve % 3.3 “bos” seklindedir.

Uciinciil faktor siralama oranlari ise soyledir: % 24.1 “ailemin uy-
gun gormesi”, % 17.6 “kafa dengi olmas1”, % 13.2 “diiriistlik”, % 12.1 “gii-
zellik/yakisiklilik”, % 11.01 “okumusluk”, % 7.7 “bos”, % 4.4 “zenginlik”,
% 3.3 “kisilik”, % 2.2 “ayn1 meslekten olmas1”, % 2.2 “ayni1 cemaatten ol-
mast”, % 1.1 “toplumda saygin bir konumda olmas1” ve % 1.1 “aym dinden
olmasi1”.

Deneklerin evlenecekleri kiside arayacaklar1 6zellikleri 1, 2, 3. fak-
tor olarak algilamalarmin toplamdaki tercih oranlarimi belirtecek olursak
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soyledir: % 19.8 “kisilik”, % 17.2 “kafa dengi olmas1”, % 15.0 “diiriistliik”,
% 12.1 “ayni dinden olmas1”, % 11.0 “ailemin uygun goérmesi”, % 6.9 “gii-
zellik/yakisiklilik”, % 6.6 “okumusluk”, % 5.4 “zenginlik”, % 3.7 “bos”, %
3.3 “toplumda saygin bir konumda olmas1”, % 1.5 “ayn1 cemaatten olmas1”,
% 0.7 “ayn1 meslekten olmas1” ve % 0.7 “baska”.

Bu arastirmada elde edilen veriler, bagka arastirmalarin sonuglariyla
da karsilastirilmistir. S6z gelimi, iiniversite 6grencileri tizerinde yapilan bir
arastirmada deneklerin cinsiyetlerine gore yapilan degerlendirmede, 6zellikle
tahsil ve fiziki cekicilik konularinda benzer sonuglara ulasilmistir (Ozgiiveng
1995:209-210). Bir baska aragtirma da eslerin fiziki cazibeye, diger 6zellik-
ler yaninda c¢ok alt siralarda 6nem verdikleri goriilmiistiir (bkz. Esmer
1993:109).

Ankara Universitesi’ne bagl Dil ve Tarih-Cografya, Dis Hekimligi,
Eczacilik, Egitim Bilimleri, Fen, Hukuk, Ilahiyat, iletisim, Siyasal Bilgiler,
Tip, Veteriner ve Ziraat Fakiiltesi ile Gazi Universitesine bagh Dis Hekimli-
gi, Eczacilik, Fen-Edebiyat, Gazi Egitim, iletisim, Miihendislik Mimarlik,
Idari Bilimler ve Tip fakiiltelerinin dgrencileri iizerinde yapilan bir aragtir-
mada deneklere, es seciminde dindarliga 6nem verip vermeyecekleri sorul-
mus ve su sonuglara ulagilmistir: Deneklerin % 49.93’ii dindarliga 6nem
vermeyecegini, % 32.50’si onem verecegini, % 12.03” de bu konuda fikrinin
olmadigini belirtmistir (Kostas 1995:79). Her ne kadar bu sonuglarin bizim
yukarida el aldigimiz konu ile ilgili direk baglantis1 yoksa da dolayli olarak
bir ilgi kurulabilir. Yine ayni1 arastirmada, baska bir din mensubu ile evlilige
bakis acisinin da bizim verilerimizle ilgisi kurulabilir. Bu konu ile ilgili
Kostag’in deneklerinin % 35.00’1 boyle bir evlilige onay verirken, % 40.94’i
bu tiir evliligi onaylamamaktadir. % 18.11’lik bir grup ise bu konuda fikri
olmadigini belirtmistir (Kostas 1995:82). Bizim bulgularimiz, direk davra-
nislarla ilgili iken Kostas’in bulgular1 tutumlarla ilgilidir. Bizim sorularimiz
arasinda da baska din mensubu ile evlilik secenegi de yer almakta idi. Ancak
denekler bu secenegi hig isaretlememislerdir. Bu arastirmada tutum sorula-
cak olsaydi belki de benzer sonuglara ulasilacakti. Bu iki arastirmanin bu
konuda ulastig1 verilere gore, bireyin tutumu ile davranisi arasinda farklilik
olabilecegi ortaya cikmaktadir. Zaten sosyal psikoloji ¢alismalarinda tutum
ile davranis arasinda bir farklilasmanin oldugu belirtilmektedir(bkz.:
Kagitcibast 1988:94-100; Arkonag 2001:163).

KSU ogrencileri iizerinde yapilan bir bagka arastirmada ise, es segi-
minde neye dikkat ettikleri sorulmus ve su cevaplar alinmistir: Arastirmaya
katilan toplan 243 denegin % 41.6’s1 “giizel ahlakli”, % 29.2’si “kafa dengi”,
% 12.3’1 “dini inanglan giiclii”, % 11.1°1 “diger”, % 3.3’1 “fiziki giizellik”,
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% 2.5’1 “bir isi olmast” tercihini yapmustir (Kir 2000:37-9).

Yapilan arastirmalarda elde edilen veriler, Tiirk toplumunda iiniver-
site egitimi alan genclerin es secimiyle ilgili tutumlarinda dindarliga cok
fazla onem verilmedigi, dolayisiyla sekiilerlesme egiliminin her gecen giin
artma egilimi gosterdigini acik¢a ortaya koymaktadir.

Cinsiyete gore es secim bigimlerinde bir farkliligin olup-olmadigi
da onemlidir. Bir farklilik olup-olmadigini 6grenmek icin kiz 6grencilerin es
secerken g6z Oniinde bulunduracaklar1 faktorlerin onem sirasina gore sira-
lanma oranlar1 Tablo-8’de gosterilmistir.

Tablo-8
Bayan Deneklerin Es Seciminde Dikkat Edecekleri En Onemli U¢ Konuya Gore
Dagilim
EEZISQE\(J; f&l\;l{fl\ll)lﬁgf - 1 % 2 % 3 % ter{i?l:;lela%li:llme terfill.) 2%:{izirllme
Zenginlik - 0.0 1 22 3 6.6 4 29
Ailemin uygun gormesi - 0.0 5 11.2 12 26.8 17 12.6
Kisilik 13 | 289 8 17.7 4 8.9 25 18.5
:(‘)’lll’lll‘::l‘;‘:‘aoizfags‘:‘ bir 4| 89 | 4| 89 1| 22 9 6.7
Iyi bir egitim alma 1|22 ]3| 66 3 6.6 7 5.2
Ayni meslekten olma - 0.0 - 0.0 2 4.4 2 1.5
Diiriistlitk 4 8.9 7 | 15.6 7 15.7 18 13.3
Kafa dengi olmasi 6 133 | 12 | 26.7 9 20.0 27 20.0
Aym dinden olmasi 14| 312 | 2 44 - 0.0 16 11.8
Ayni cemaatten olmasi 2 44 - 0.0 1 2.2 3 2.2
Giizellik/yakisikhiik - 0.0 3 6.6 3 6.6 6 4.4
Bos 1 2.2 - 0.0 - 0.0 1 0.7
TOPLAM 45 100 | 45 100 45 100 135 100

Erkek 6grencilerin siralama oranlar1 da Tablo-9’da gosterilmistir

Tablo-8 ve Tablo-9’daki verileri topluca degerlendirecek olursak su
veriler karsimiza ¢ikmaktadir: Es seciminde kiz ve erkek deneklerin birincil
faktor siralamalarinda bazi farkliliklar vardir. Bu farkliliklara ait oranlar
sOyledir: Kiz 6grenciler eslerinin “ayni dinden olma” sartini1 birincil faktor
olarak % 31.2 olarak belirtmisken, erkek ogrencilerde bu oran % 6.5’tir.
Diger bir farklilasma da “kisilik™ faktoriinde goriilmektedir; kiz 6grencilerin
oran1 % 28.9 iken erkek 6grencilerin oranm1 % 48.1’dir. diger faktorlere gore
basit oranlarda birincil faktor siralamasinda kiz 6grencilerle erkek 6grenciler
arasinda bir farklilasma goziitkmemektedir. Bu verilere gore, dinsel inancin
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denekler iizerinde etkisinin izleri goriilmektedir. Bilindigi gibi Islam Dini’ne
gore miisliiman bir erkek ehl-i kitap olan birisi ile evlenebilirken bir bayanin
boyle bir evlilik yapmasina miisaade edilmemistir.

Es seciminde kiz ve erkek ogrencilerin ikincil faktor siralamalarinda
da bazi oransal farkliliklar gozlenmektedir. Ornegin, evlenecegi kiside ara-
yacag nitelik siralamasinda ikincil faktor siralamasinda “diiriistliik” faktorii
kiz 6grencilerde % 15.6 iken erkek ogrencilerde bu oran % 26.1°dir. “Kafa
dengi olmas1” faktorii orani kiz 6grencilerde % 26.7 iken erkek 6grencilerde
bu oran % 13.1°dir. “Ailenin uygun gormesi” kiz 6grencilerde % 11.2 iken
erkek Ogrencilerde bu oran % 2.2’dir. Oransal farklilasmanin “diiriistlik” ile
“kafa dengi olmas1” faktorleri arasinda degistigi gozlenmektedir.

Tablo-9
Erkek Deneklerin Es Seciminde Dikkat Edecekleri En Onemli U¢ Konuya Gore
Dagilim
ESSECMINDENE | || 3 | 5y | 3 | | rehdme | tercheime
sikhigy orani
Zenginlik 4 8.6 - 0.0 - 0.0 4 3.0
Ailemin uygun gormesi 1 22 1 22 11 | 240 13 94
Kisilik 22 | 48.1 | 10 | 22.0 | - 0.0 32 23.2
e | oo oo [ Je | - | o
lyi bir egitim alma - 0.0 4 8.5 6 13.1 10 7.3
Aymn meslekten olma - 0.0 - 0.0 - 0.0 - 0.0
Diiriistliitk 6 | 13.1 |12 | 261 | 5 | 11.0 23 16.6
Kafa dengi olmasi 6 | 131 | 6 | 131 | 6 | 13.1 18 12.9
Aym dinden olmasi 3 6.5 3 6.5 1 22 7 5.1
Ayni cemaatten olmasi 2 43 - 0.0 1 2.2 3 2.2
Giiizellik/yakigiklilik 2 43 3 6.5 8 17.2 13 9.4
Bos - 0.0 7 15.1 8 17.2 15 10.9
TOPLAM 46 | 100 | 46 | 100 | 46 | 100 138 100

Es seciminde kiz ve erkek ogrencilerin iiciinciil faktor siralamalarin-
da da bazi farklilasmalar vardir. Ornek olarak, “Giizellik/yakisiklilik” fakto-
rii kiz 6grencilerde % 6.6 iken erkek 6grencilerde bu oran % 17.2°dir. bura-
dan da erkeklerin genel olarak fiziksel goriiniime daha fazla 6nem verdikleri
sonucu ¢ikarilabilir.

Kiz ve erkek 6grencilerin es seciminde goz oniinde bulundurmayi
diisiindiikleri faktorlerin ii¢ tanesini 6nem sirasina gore siralamalariyla ilgili
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genel dagilima bakacak olursak farklilagsmanin oldugu bazi faktor gruplar: ve
oranlar1 soyledir: Kiz dgrencilerin evlenecekleri erkekte aradiklar1 en 6nemli
faktoriin “kafa dengi olmas1” iken: % 20.0 (Bu oran erkek ogrencilerde %
12.9°dur) erkek oOgrencilerde “kisilik” niteligidir: % 23.2. “Ailenin uygun
gormesi” seceneginin orani kiz 6grencilerde % 12.6 iken erkek 6grencilerde
bu oran % 9.4’tiir. Buna gore evliliklerde ailenin onayinin kiz 6grenciler igin
erkek Ogrencilere gore daha 6nemli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Evlenilecek
kisinin “ayn1 dinden olmas1” faktoriiniin kiz 6grencilerdeki orani (% 11.8)
erkek 6grencilerin oranindan (% 5.1) daha yiiksektir. Bunun nedeninin dinsel
inanis olabilecegini az 6nce belirtmistik.

Arastirmamizda dikkatimizi ¢ceken diger 6nemli bir nokta ise denek-
lerin aynit meslek grubundan birisi ile evlenme konusunda tereddiitlerinin
oldugudur. Bu tereddiitlerin nedenleri ile ilgili bazi tespitlerimizi soyle sira-
layabiliriz: Birincisi, baz1 6grencilerle yaptigimiz derinlemesine miilakatlar-
da kiz 6grencilerin statii olarak kendileriyle denk olup olmadigina bakilmak-
s1zin ekonomik durumu kendisinden daha iyi durumda olan kisilerle evlenme
egilimi sergiledikleri gozlemlenmistir. Bir bakima meslektaslarinin bu konu-
da yeterli ekonomik refah igerisinde bulunmadiklari gibi bir algilar1 s6z ko-
nusudur. Kuskusuz boyle bir egilimde diger faktorleri de goz ardi etmeksizin
bir yonelim s6z konusudur. Ikincisi ise, ekonomik bagimsizlik elde edilmek-
sizin yapilan evliliklerin anne-baba koruyuculugunda kalacagi ve kisilikleri-
ni ezecegi seklindeki yaygin kanaattir.

Bilgin tarafindan yapilan bir arastirmada erkek ve kiz deneklerin ev-
lenecekleri kiside arayacaklari nitelikler agisindan farklilasmalarin oldugu
tespit edilmistir (bkz. Bilgin 2000:568-570).

Tablo-10

Baba Ogrenim Durumu ile Es Seciminde Dikkat Edilecek
Nitelikler Arasi Iliskilere Ait Varyans Analizi Sonucu

KAYNAK KT SD F P
Grupigi 44.133 24 1.143
0.368
Gruplararasi 138.768 66 P>0.05
Onemsiz
TOPLAM 182.901 90

Tablo-10’da goriildiigii gibi, baba 6grenim durumu ile es se¢imi ara-
sindaki tek yonlii varyans analizi sonucu arada anlamli bir iligskinin olmadig1
ortaya ¢ikmistir. Bu da ilgili varsayimimizin bu boliimiinii dogrulamamustir.
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. Tablo-11
Anne Ogrenim Durumu file Es Seciminde Dikkat Edilecek
Nitelikler Arasi iliskilere Ait Varyans Analizi Sonucu

KAYNAK KT SD F P
Grupici 28.050 24 1.068 0.444
Gruplararasi 82.390 66 P>0.05
TOPLAM 110.440 90 Onemsiz

Tablo-11’de goriildiigii iizere, anne 0grenim durumu ile es secimi
arasindaki anlamlilik test sonucuna gore, bu iki degisken arasinda anlamli bir
iliskinin olmadig1 ortaya ¢ikmistir. Bu da ilgili varsayimin anne egitim du-
rumu ile ilgili olacag varsayilan iligskinin olmadigini ortaya ¢ikarmistir. Ge-
rek Tablo-10 ve gerekse Tablo-11"deki tek yonlii varyans analizi sonucuna
gore ilgili varsayimimiz dogrulanmamustir.

Varsayvm:4 Egitim diizeyi arttikgca sekiiler tercihlerde bulunma egi-
limi yiikselmektedir:

Egitim diizeyi ile sekiilerlesme egilimi arasindaki iligki ii¢ acidan ele
alinacaktir: Kimlik, sevgili edinme ve es se¢imi.

Varsayim:4-a) llahiyatct kimligini kullanmada simiflara gore bir
Sfarklilasma vardir. Bu farklilasma sekiilerlesmenin devam ettigi yoniindedir.

Modernlesme siirecinde yasanan degisimlerin sadece ekonomik, si-
yasal ve sosyal sistemlerle sinirli kalmadigi, aynm1 zamanda deger sistemle-
rinde de etkili oldugu bilinmektedir (Roberts 1984:303-4). Bu baglamda
alinan egitimin bireylerin gerek kendilerini tanimlamalarinda ve gerekse
daha rasyonel ve sekiiler tercihte bulunma yo6niinde son derece etkili oldugu
goriilmektedir (Vernon 1962:299; Kirman 2004). Bu gergegin, ilahiyat Fa-
kiiltesi ogrencileri s6z konusu oldugunda nasil bir sekil alacagi veya hangi
bicimde tezahiir edecegi sorusu biiyiik bir merak konusudur. Yapilan aras-
tirmada bu sorunun da cevabi aranmistir. Bir diger ifadeyle, sekiiler egitim
kurumlarinda dinf egitim alan 6grencilerin kendilerini nasil tanimladiklar1 ve
bu tanimlamada alinan sekiiler egitimin etkisi belirlenmeye calisilmistir.

Tablo-12
Deneklerin Ilahiyatc: Kimlikleri Kullanma Sikhgmin Siniflara Gére Dagilim

ilahiyatci Kimligini Kullanma TOPLAM
SINIFLAR

Her zaman % Ara-sira % Hi¢ % n %
1 9 429 9 429 3 14.2 21 100
2 7 30.4 13 56.5 3 13.1 23 100
3 7 29.2 12 50.0 5 20.8 24 100
4 6 26.1 14 60.9 3 13.0 23 100
TOPLAM 29 31.9 48 52.7 14 154 91 100
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Tablo-12’de goriildiigii gibi deneklerin 1.siniftan 4.sinifa dogru sira-
lanmalarinda ilahiyat¢t kimligini “her zaman” kullanma oranlarinda azalma
goriilmektedir. ilahiyatci kimligini kullanma bigimi agisindan “hi¢” kullan-
mama secenegi bakimindan siniflar arasi bir farklilasma gézlenmemektedir.
Bu verilere gore ilgili varsayimimizin kismen dogrulanma egiliminde oldugu
diisiiniilebilir. Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin sahip olduklar1 kimligi daha
cok sosyal sayginlik amacgli kullanmalart hem etik agidan hem de kisilik
acisindan yadirganacak bir durumdur.

flahiyat fakiiltesi Ogrencilerinin Ilahiyat¢i kimligini kabullenme,
onun kendilerine yiikledigi rolii ve bu roliin geregi olan sorumluluklar yeri-
ne getirme agisindan da gorev bilincine sahip olma ddevleri bulunmaktadir.
Aydin’a gore bu sorumluluklar; kendi alaninda yeterli diizeyde bilgiye sahip
olma, toplumun dini hizmetler ¢ercevesinde beklentilerini yerine getirme ve
bu beklentileri yerine getirirken toplumun farkli degerlendirme ve algilayis-
larin1 dikkate alma geregidir (Aydin 1993:426; ayrica bkz.: Ayhan
1999:265). Biitiin bu sorumluluklarin yerine getirilebilmesi icin, sahip olu-
nan roliin yiikledigi kimligin sahiplenilmesi ¢ok onemlidir. Ancak bu kimlik
cesitli menfaatlere ulagmada bir malzeme olarak kullanilmamalidir.

Varsayym:4-b) Ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin sevgili edinme
oranlart ve edinmeyenlerin edinmeme nedenleri acisindan sekiiler gelisimin
devam ettigi sonucu ¢tkarilabilir.

Tablo-13
Deneklerin Simdiye Kadar Sevgilileri
Olup-Olmadigina Gore Dagilinm

SEVGIiLi OLUP-OLMADIGI n %

Evet, oldu 38 41.8
Hayir, olmadi 53 58.2
TOPLAM 91 100

Tablo-13’te deneklerin simdiye kadar sevgilileri olup-olmadig: ile
ilgili bilgiler yer almaktadir. Buna gore sevgilisi olmayanlarin oran1 % 58.2,
sevgilisi olanlarin orani ise % 41.8 olarak tespit edilmistir. Sevgilisi olma-
yanlara, ni¢in olmadiginin nedenlerini 6nem sirasina gore belirtmeleri isten-
mis ve sonuglar Tablo-16’da gosterilmistir.
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Tablo-14
Deneklerin Sevgililerinin Olmamasimin En Onemli U¢ Nedenine Gore Dagilhim
- Toplam .
SEVGILI OLMAMA . . Toplam tercih
NEDENI 1 % 2 % 3 % | tercih edilme |~ 4iime oram
sikhig
Kars: cinsle arkadashk |\ 5| g ) | 6| 113 | 9 | 170 20 12.6
iliskisine girmemis olma
Ailenin izin vermemesi - 0.0 - 0.0 2 3.7 2 1.2
Cevrece hos karsilan- 5 33 1 1.9 3 57 6 33
mamasi
Boyle bir arkadashga | 15 | 26 | g | 150 | 15| 28.3 35 22,0
gerek duymama
Kimsenin benimle biyle
bir arkadashga yanas- - 0.0 - 00. 1 1.9 1 0.6
mamasi
Evlilikle sonuclanmaya-
cak bu tiir iliskileri 13| 246 | 17 | 32.1 7 13.2 37 233
ahlaki bulmama
Dini inang geregi bu tiir
iligkileri ahlaki bulma- 16 | 30.2 | 12 | 22.6 8 15.1 36 22.7
ma
Baska 3 5.7 1 1.9 - 0.0 4 2.5
Bos 2 3.7 8 | 150 | 8 | 151 18 11.3
TOPLAM 53 100 | 53 100 | 53 100 159 100.0

Tablo-14’de deneklerin simdiye kadar yasamlarinda sevgilisi olma-
ma nedenleri igerisinde 6nem siralamasina gore birincil faktor oranlar, %
30.2 “dini inancim geregi bu tiir iliskileri ahlaki bulmadigimdan”, % 24.6
“evlilikle sonuclanmayacak bu tiir iliskileri ahlaki bulmadigimdan”, % 22.6
“boyle bir arkadashiga gerek duymadigimdan”, % 9.4 “karsi cinsle arkadaslik
iligkisine girmedigimden”, % 5.7 “baska”, % 3.8 “cevre hos karsilamadigin-
dan” ve % 3.7 “bos” seklindedir.

Tkincil faktor olarak degerlendirme oranlar ise soyledir: % 32.1 “ev-
lilikle sonu¢lanmayacak bu tiir iliskileri ahlakli bulmadigimdan, % 22.6 “di-
ni inancim geregi bu tiir iliskileri ahlaki bulmadigimdan, % 15.0 “bdyle bir
arkadashiga gerek duymadigimdan, % 15.0 “bos”, % 11.3 “karsi cinsle arka-
daslik iliskisine girmedigimden”, % 1.9 “cevre hos karsilamadigindan” ve %
1.9 “baska”.

Uciinciil faktor olarak degerlendirme oranlari da soyledir: % 28.3
“boyle bir arkadasliga gerek duymadigimdan”, % 17.0 “kars1 cinsle arkadag-
lik iligkisine girmedigimden”, % 15.1 “dinf inanclarim geregi bu tiir iligkileri
ahlaki bulmadigimdan”, % 15.1 “bos”, % 13.2 “evlilikle sonuclanmayacak
bu tiir iliskileri ahlaki bulmadigimdan”, % 5.7 “cevre hos karsilamadigin-
dan”, % 3.7 “ailem izin vermediginden” ve % 1.9 “kimse benimle boyle bir
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arkadasliga yanasmadigindan”.

Deneklerin sevgilileri olmama nedenlerinin 1, 2, 3. faktor olarak al-
gilamalarinin toplamdaki tercih oranlarimi belirtecek olursak soyledir: %
23.3 “evlilikle sonuglanmayacak bu tiir iligkileri ahlaki bulmadigimdan”, %
22.7 “dini inancim geregi bu tiir iligkileri ahlaki bulmadigimdan”, % 22.0
“boyle bir arkadasliga gerek duymadigimdan”, % 12.6 “karsi cinsle arkadag-
lik iligkisine girmedigimden”, % 3.8 “cevre hos karsilamadigindan”, % 2.5
“baska”, % 1.2 “ailem izin vermediginden” ve % 0.6 “kimse benimle boyle
bir arkadasliga yanasmadigindan”.

Tablo-13’te yer alan verilere gore deneklerin % 41.8’s1 sevgilisi ol-
dugunu belirtmistir. Ilahiyat Fakiiltesi ogrencileri icin bu veri,
sekiilerlesmenin devam ettigi biciminde yorumlanabilir. Ayrica, Tablo-14’te
yer alan sevgili olmama nedeni olarak ileri siiriilen nedenlerden “ahlaki bul-
madigim icin” % 23.3, “boyle bir arkadasliga gerek duymadigimdan” %
22.0, “ailem izin vermediginden” % 1.2 ve “cevre hos karsilamadigindan” %
3.8 gibi faktorler sekiilerlesme siirecinin devam ettiginin bir gostergesi ola-
rak ele alinabilir. Dolayisiyla, temelde varsayimimizin dogrulanmis oldugu-
nu soyleyebiliriz.

Varsayim:4-c) Es secim bicimi ile herhangi bir grup, cemaat ya da
tarikata bagl bulunma arasinda bir iliski vardur.

Tablo-15
Deneklerin Herhangi Bir Grup Cemaat ya da
Tarikata Bagh Olup-Olmadiklarina Gore Dagilinm

BiR YERE BAGLILIK n %

Evet 24 26.4
Hayir 62 68.1
Baska 4 4.4
Bos 1 1.1
TOPLAM 91 100

Tablo-15’te goriildiigii gibi, deneklerin % 68.1°1 herhangi bir grup,
cemaat ya da tarikata bagl olmadiklarini belirtmislerdir. Bu tiirden bir bagli-
I1Z1 olanlarin orani ise % 26.4’°tiir. “Bagka” seceneginde durumunu belirten
deneklerin orani ise % 4.4’tiir. Bir denek ise bu soruya cevap vermemistir.
Baska secenegini isaretleyen dort denekten ikisi, bir grup, cemaat veya tari-
kat mensuplariyla kaldigin1 ancak onlarla ayni diisiincede olmadigini, diger
ikisi de kismen kaldig1 yerdeki goriisleri benimsedigini belirtmistir. ilahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin bir grup ya da cemaate bagliligi konusundaki oranla-
rin diistikliigii dikkat cekicidir. Bilissel dindarlik olarak adlandirabilecegimiz
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bir kategoride yer alan deneklerin bu tiirden gruplara yonelimlerindeki azli-
gin nedeni aldiklar1 din 6gretiminin niteligi hakkinda da ipuglar1 vermekte-
dir. Her ne kadar bazi arastirmalarda Imam-Hatip Lisesi mezunu iiniversite
Ogrencilerinin grup ya da cemaatlere yonelimlerinin diger lise 6grencilerine
gore daha yiiksek oldugu tespit edilmisse de (bkz.: Onay 2003:183-188), bu
tespitin Ilahiyat Fakiilteleri disarida birakilarak degerlendirilmesi gerekmek-
tedir (2000 yilindan itibaren ilahiyat Fakiiltelerine sadece Imam-Hatip Lisesi
mezunu Ogrencilerinin girebildigini ve bizim denek grubumuzda yer alanla-
rin koken olarak fmam-Hatip Lisesi mezunlarindan olustugunu dikkate aldi-
gimizda). Ciinkii yukarida da belirttigimiz gibi Ilahiyat Fakiiltesinde verilen
din 6gretiminin niteligi, 6grencilerinin grup tiirii dindarliga fazla deger at-
fetmediklerini gostermektedir.

Bu varsayimin test edilmesi icin deneklerin es secim bicimleri (bkz.
Tablo-7) ile bir grup, cemaat ya da tarikata bagli bulunup-bulunmadiklarinin
tespit edildigi (bkz. Tablo-15) faktorlerin tek yonlii varyans analizine bakila-
caktir.

Tablo-16

Es Secim Bicimi ile Bir Cemaate, Gruba veya Tarikata Bagh
Bulunma Arasindaki iliskilere Ait Varyans Analizi Sonucu

KAYNAK KT SD ¥ P
Grupici 7417 24 0.803 0.760
Gruplararasi 16.139 65 P>0.05

Onemsiz
TOPLAM 23.556 89

Tablo-16’da goriildiigii gibi, deneklerin es secim bicimleri ile bir
gruba, cemaate yada tarikata bagli bulunma bakimindan anlamli bir iliskinin
bulunmadigi ortaya ¢ikmistir. Varsayim hazirlanirken, deneklerin aileden
uzakta bir gruba ait olunca geleneksel es secim biciminin terk edilerek hem
gruba uyma davranisinin bir sonucu hem de sosyalizasyon siireci neticesinde
bir farklilagmanin olabilecegi diisiiniilmiistii. Ancak boyle bir genelleme
yapmanin miimkiin olmadigi ortaya ¢ikmustir.

4. Sonug

Tlahiyat Fakiiltesi 6grencileri iizerinde yapilan bu arastirmada 6gren-
cilerin es secim bicimleri ile ilgili sonuglar kendi i¢cinde 6nemli ipuglar1 ver-
mektedir. flahiyat Fakiiltesi 6grencileri es seciminde daha ¢ok “kafa dengi
olma” ozelligine dikkat etmektedirler. Evlenilecek partnerde fiziki ¢ekicilik
ve gilizellik 6zelliginin cok fazla dikkate alinmayacaginin belirtilmesi de
diger ilging bir veridir.
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Karsi cinsle iliski baglaminda sordugumuz “sevgiliniz oldu mu?” so-
rusuna verilen cevaplara gore Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin sekiilerlesme
stirecinin devam ettigi, ancak bu siirecin etkinlik bakimindan son yillarda
daha da arttif1 soylenebilir. Her ne kadar sevgilisi olma oranlar1 % 50’nin
altinda da yer alsa, gerek egitim alinan kurumun kisisel algilanisi gerekse
bulunulan ilin geleneksel yapinin agirligini koruyan bir yerlesim oldugu
gercegi goz Oniinde bulundurulunca ulasilan sonucun anlamli oldugu diisii-
niilebilir.

flahiyatc1 kimligini algilama ve kullanma bicimleri bakimindan si-
niflara gore bir farklilasma oldugu sonucu cikarilabilir. flahiyatc1 kimligini
sik¢a kullanma egiliminin birinci sinif 6grencilerinde dordiincii sinif 6gren-
cilerine gore daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Bu da, sekiilerlesme egi-
liminin 6grenim yillar1 dikkate alindiginda pozitif yonde degistigi biciminde
yorumlanabilir.

Sosyal mensubiyet bicimleri bakimindan 6grencilerin barinma prob-
leminden kaynaklanan bir kiskacin icerisinde olduklar1 anlasilmaktadir. Di-
ger bir arastirmamizda ulastigimiz sonuglar bu kaniyr giiclendirir nitelikte-
dir: “Ozel yurtta” ve “arkadaslarla kiraladigimz evde” barmiyoruz diyen
deneklerin % 70.3 gibi yiiksek bir oranda bulunmalar1 (Kirman ve Apaydin
2004), ogrencileri bir grup ya da cemaatin denetiminde olan ev ya da yurtta
kalmaya mecbur birakmaktadir.

Dindarlik algilar1 bakimindan cinsiyete gore bir farklilagma tespit
edilememistir. lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin kendilerini “cok dindar”
algilamaktan ziyade “dindar” ve “az dindar” algilamalar1 da sekiilerlesme
sirecinin devam ettigi biciminde yorumlanabilecegi gibi, diinya capinda
meydana gelen terorist eylemlerin dinsel baglantilarinin bulunmasi nedeniyle
kendilerini bu tiir eylemlere yonelen kisilerden ayirt etmek icin “cok dinda-
rim” algisindan 6zenle uzak tutmaya calistiklar1 da diisiiniilebilir. Bu son
algilama bicimi, gerek verilen egitimin etkisini ortaya koymasi gerekse top-
lumun dinsel yonden egitimini iistlenecek kisilerin bu denli biling durumuna
sahip olmalar1 acisindan 6nemlidir.
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Kur’an Arastirmalarimin Yeni Yollar®

Yazan: Karl-Heinz Ohling
Gerd-R.Puin
Hans Caspar Graf von Bothmer

Cev.: Giinay OZER™

19.yy. dan beri batili Islam arastirmacilar1 Kur’an’m Halife Osman
doneminde son halini aldigin1 ve Kur’an metinlerinin, Muhammed’in hadis-
leri ile oOrtiistiigiinii ve her kelimesinin yanligsiz aktarildigini diistinmektedir-
ler. Bu durum, giiniimiizde yeni metin elestirisi, filolojik, edebi ve bicim
elestirisi oldugu kadar, geleneksel tarih arastirmalari sebebiyle siipheye
diismiis ve sonucta Islam’in baslangici ile ilgili yeni hipotezler ortaya atil-
migtir.

I. Toplum Uriinii Olarak Kur’an ?
Karl-Heinz Ohling™*

slam Ilahiyatl 114 sureden olusan Kur’an’in, ebedi olan Allah’in
mesajlarinin Muhammed tarafindan agiklamalari oldugu konusunda tatmin
olmuslardir. Batili Islam arastirmacilar1 da -bir iki istisna hari¢- Kur’an’in
Muhammed’e 6zgii bir fikir oldugundan yola ¢ikmaktadirlar: Muhammed’in
mesajlar1 dinleyiciler tarafindan taslara, hurma dallarina, parsémentten yapi-
lan kagitlara yada papiriislere yazilmis veya ezberlenmistir. Ve halife Os-
man’1n (0.656) kurdugu bir yazi komitesi tarafindan 650-656 yillar1 arasinda
yani Peygamberin 6liimiinden sonra 28-34 yillar1 arasinda kitap halinde top-
lanmistir. Bu giinkii haliyle elimizde olan metin 1925 den beri siirekli kahire
usuliine gore basilmistir. Asli Osmani niishasina dayanmaktadir.' Rudi
Paret’in Kur’an Terciimesi girisinde yazdigi gibi, Bu metnin biitiin olarak

* Bu metin, Almanca olarak Hans Caspar Graf von Bothmer, Karl-Heinz Ohling , Gerd-
Riidiger Puin adli ti¢ arastirmaci tarafindan.; “Neue Wege der Koranforschung”, Magazin
Forschung, I, 1999, Universitit des Saarlandes’da . yayinlanmistir

**KSU. Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Ogrencisi.

** Prof.Dr.Karl-Heinz Ohlig. Dog. 1938, Koblenz.Egitimi: Katolik flahiyati, Filozofi ve Tarih.
Trier, insbruck, Miinchen, Miinsther ve Saarbriicken. Miinsther’de noytestament metinleri
tizerine bir ¢alismasi ile ilahiyat doktoras1 yapti. 1969. 1970’te Prof. oldu. Katolik Teoloji-
si, din egitimi, pedagoji yiiksek okulu Saarland 1978 den beri Din Bilimleri ve Hristiyanlik
Tarihi Profesorii, Saarland Uni. 1996-1998 Felsefe Fakiiltesi. Dekanlig1. Bircok yayim var-
dir. Arastirmasinin ana noktast:Kiiltiir tarihinin avrupada ve 3. diinya iilkelerinde fslam’m
baslangicinda dinler tarihinin duraklamalar1 ve Hristiyanlik egitiminin etkileri.

' Rudi Paret, “Islam’da Tarih Kaynagi olarak Kur’an”. Der islam. 37, 1961, 27.
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Muhammed’in tebligini tastikledigi var sayilmaktadir. (Bizim Kur’an’in
tamaminda tek bir ayetin bile Muhammed’in kendisi tarafindan séylenmedi-
gini diisiindiirecek higbir sebebimiz yoktur)®

Bu arada yaklagsik 25 yildir birkag yayinlama sekli var ki; Muham-
med’in fikrini veya Osmani yazi islerini sorgulamaktadir: G.Liiling
Kur’an’m bir boliimiinii Muhammed’den 6nce, Aryani kokenli bir ¢cevreden
geldigini ve eski Arapca ile iliskin motiflerle iizerinde c¢alisilan aslinda
Hristiyan beyitlerine dayandigim ileri siirmektedir.’ John Burton, yazinin
tamamunin tarihini Osmani’den 6nceki donem olarak saptamaktadir.® John
Wansbrough’un caligmalar1 bizi daha ileriye gotiirmektedir. O, Kur’an’in
onceki Halife Osman donemindeki bitmis halini reddedip ¢ok daha gec¢ bir
tarihi, 8.yy.in sonu ve 9.yy. bas1 olarak Mezopotamya’da son halini aldigim
kabul etmektedir. Bu zaman zarfinda s6zde Kur’an’a bir ¢ok toplumsal gele-
nek karigmistir ki, bu da ilerde ¢cok kapsamli arastirmalarla hangisinin sahih
hadis, hangisinin Kur’an oldugunu ayirt etmek gerekmektedir.’

O halde tartisilmasi gereken birbiri ile baglantil iki soru:
1-Kur’an’1n bitmis halini nereye ve hangi zamana oturtabiliriz ?

2-Kur’an’in malzemesi tiim ya da kismen Muhammed’e veya Mu-
hammed geleneklerinin 6ncesine mi, yada sonrasina mi dayanmaktadir?

Bu sorular sadece tarihi-elestirel arastirmalarla metin iizerinde ¢ozii-
lebilir. 9.yy’ da olusturulan efsanevi hadis aktarmalar1 bize yardimci olma-
maktadir. Son olarak Muhammed’in hayati ile ilgili olan (bilgileri) Kur’an’in
kendi ¢ok az vermistir. 9. ve 10. yy.da hayati ve ayrintilar1 genis bir sekilde
efsanevi olarak anlatilmustir.

Resim-1: Kod: Sana 01.25.1:Sag boliim
7. surenin basindan 22 satir yazil-
mis,Solda,7. surenin sonu ve 8. surenin basi
28 satir. Siire ayraci olarak bir bosg satirla
sonuglanir. Hicazi 6rnek, Farkli eller, farkl
¢izgi gruplar ayet ayraci olarak kullanilmus.
-2 Yar1 1./2 Yan1 7. yy.

= Kur’an’daki tarihi elestirel
bu calisma heniiz tam olarak saglanmamigtir. Gergi hala heniiz yayimlanma-

2 Rudi Paret, Kur’an Terciimesi, Berlin, Koln, Mainz 1979. 5.

? G.Liiling Kur'an’in Kokeni Uzerine. Islam 6ncesi Hiristiyan sarki bentlerinin Kur’an’da
Yenilenmesi iizerine Calisma, Erlangen 11974. 2. baski, 1993.

4 John Burton, The Collection of the Qur’an, Cambridge, London, New York, Melbeurne.
1977.

3 John Wansbrough, Quranic Studies, London. 1977.
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yan ama arastirilan el yazmalar1 var. Bu el yazmalar1 zamana gore kullanilan
yazi malzemesi ve tiirii acisindan miisamaha gosterilirse de 7.yy.a kadar
uzanmaktadir.

Mamafih ispatlanmamis bir¢ok delil ise bitmis Kur’an’in 7.yy.in son
20 yilinda tamamlandigin1 ayn1 zamanda da sonraki donemde farkli versi-
yonlarinin olmasi gerektigini ve bunlarin da 9.yy. da 6rnek: “Seytan ayetle-
1i” icerdigini® ya da 113/114. sureleri tanimadiklarini ileri siirmektedir.” Bu-
nun disinda en eski Kur’an el yazmalar1” Scriptio defectiva (eksik, yanlis
miisvedde yazilar)” denilen yaziyla yazilmistir. Onlar sadece sessiz harfleri
verirler, sesli harflerin okunmasi ise sonraki donemde bir¢ok yerden metni
yorumlamakla olmustur. En eski el yazmalarinda da bazi sesli harfler kesin
degildir, bu yiizden de ileride yanlis okunmamasina dair bir kesinlik yoktur.
19.yy.dan beri baz1 Islam bilimcilerinin (A.Mingana)® Kur’an’in “aram” dili
yani o devirdeki dogu Suriye Arapga’sindan giiglii tonlar igerdigine dikkatle-
ri cekmistir. Belki Kur’an ‘daki “karanlik” —Metin mevcudunun 6nemli bir
boliimii (Bunlar Rudi Paret’in Kur’an tercimesinde parantez icinde uzatma
yorumlardan taninabilir)- yani anlasilmayan boliimleri okumayr denemek
igin, eski Suriye diline dayanan alt yapisina inmek yeni okuma tiirlerini ge-
ligtirir. Muhammed’in 6liimiinden sonra Kur’an’in “Defektiv (eksik yanlis)”
halini almas1 40-60 yil siirdiiyse, ilk ayetlere toplum geleneklerinden bir¢cok
seyin katildigr da diisiiniilmelidir. Isa’min liimiinden 40 y1l sonra “Markus
Evangeliyum’un” olusumuna kadar Isa’min hayati ve anlattiklar1 nasil da
carpitilip degistirilmisti ve toplumsal 6geler katilmist1 ki, isa nerdeyse ta-
ninmaz hale gelmisti. Bu da bize Muhammed’in sozlerine cahiliye donemin-
deki eski Arap geleneklerinin oldugu gibi sonraki toplum geleneklerinin ya
da Incil malzemelerinin ve motiflerinin karismasi olasiligini gosterir.

Bu metindeki, simdilik kendiyle ortiismeyen ve eger tek bir yazar
kaynak gosterilirse anlagilmasi zor ifadeler, bir ¢ok gerilim ve fikir ayriligi-

o

Sure 53/19-25, Uc eski Arap tanrigasimin Allah’in kiz1 sayilarak tartisma konusu olan bir
metni referansi. Tki Kur’an yorumcusu (daha ge¢ donemden) (Taberi 61: 923 ve Ibn Sa’d
6l: 845) bu ti¢ ilaheye atfedilen rica duasi (Seytan ayetleri, Ciinkii sézde seytanlarin telkini
iizerine dayanan) bu metnin bir versiyonunu ortaya koyuyorlar. ( Tlave olarak bkz. Rudi
Paret Kur’an, Yorum ve Konkordans. Stutgart, Berlin, Kéln, Mainz 3. baski, 1980, 461).
Miisliiman lahiyatc1 Ibn Mes’ud’un kullandigi Kur’an Metni. Sadece 112. Sureye kadar.
(Karsilastiriz: W. Montgomeri Watt / Alford T. Welc, Islam. ( Muhammed ve {lk Dénem
-Islam hukuku— Dini hayat ( d. Amerikan iizerine Orijinal Sylvia Hofer’den; Sirasiyla *’In-
sanlik Dinleri”” Christel Mattias Schroder’den. Bd. 25, 1) Stutgart, Berlin, K6ln, Mainz.
1980- 181). Sonraki gelenege gore Ibn Mesud (61: 652) Muhammed’in ¢agdasiydi. Watt /
Welc de- diger bir Kur’an versiyonu gibi — Osmani yazidan 6nce ondan bahsederler. Yine
de siinnetin tarihlendirilmesinde giivenilirlik s6z konusudur.

A.Mingana, “Syriac Influence on the Style Of Kur’an”, Bulletin of the John Raylands
Library, Manchester.1927, 77 vd.

-

o
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nin da sebebini anlatmaktadir. Birgok ifade, ozellikle de hayatin miimkiin
olan her alaniyla ilgili olan Fikih, kapsamli bir hak gelenegi ile ¢oktan top-
lumda yerlesmis ve uygun ihtiya¢ kurallari —miras hukuku, kolelik, evlilik-
cinsel haklar gibi hususlar1 kapsamaktadir.

Ayni zamanda ileriki yazi islerine sembol olan bir¢ok motif kendini
gostermektedir. Bazi Ornekler analim: Wansbrough, bir Arap peygamber
tarafindan teblig edilen Kur’an metinlerinin toplam yapisini sonralar1 yazil-
mis olarak diisiiniiyor. Ya da sadece Yesrib’de fikir ayriligina diistiigii Ya-
hudilerle degil Hristiyanliga ve Papazlarina (S. 9,30) kars1 da olan bu sert
polemiklerin Muhammed’in hayatinda nasil bir “yeri” vardir? Bu arada arka
planda Arap Bolgesinde daha hi¢ olmayan bir catisma oldugu varsayilamaz
m1? Ya da :Yahudi ve Hristiyan topluma kars1 yoneltilen bir suglama, Islam,
eskilere gore yeni bir dinmis ve denenmeliymis —veya tebligi karakterize
etmek icin eskilerin en iyisi seklinde bir tartisma- teolojik argiimani ile su-
nulmast ¢ok erken ve heniiz gerekli degildi.” Musa ve Isa Hristiyanlar ve
Museviler tarafindan “kapildig1” yani sahiplenildigi i¢in Kur’an “ilk Miislii-
man’a, bir bakima eski bir bakima da rakip dinlerde olumlu bir varlik olan
Hz. Ibrahim’e el atmaktadir. Islam “Ibrahim’in dinidir”. (S.2.130.135) ve
Kabe O’nun tarafindan yapilmistir (S.2, 125.). Ceza hukuku olarak diizenle-
nen derleme de islam 6ncesi ve incil malzemelerinden, incil’deki varliklarin
birlestirilmesinden olusturulmustur. Muhammed’in eslerinin farkli siniflar-
dan sayilmasi (S.33, 50-52) ve son durumda da Muhammed’in davraniglari-
nin (evlilikler) hakli gosterilmek istenmesi, redaksiyon ekibinin gecmise
bakarak Onlerindeki materyalleri diizenlemedeki sistematik egilimlerini ifsa
eder.

Kuran’in yazi biitiinii olarak olusumu iizerine zaman ve bolgedeki
ipuclari, bize Incil belgelerinden yapilan belli miktardaki kalintilar1 da ver-
mektedir.'’ Tevrat ve Incil’den edebi olarak tamamen farkli olan Kur’an’a
temelde “Narrative” malzeme gec¢mistir. Peygamber ve Paulus metinleri
gegmemektedir. Bu, alintilarda edebi olmayan kaynaklarin kullanilmasindan
anlasilmaktadir ki, daha cok sozlii anlatilardan derleme yapilmistir. Ciinkil
geleneksel olarak aktarilmasi daha kolaydir. Bu, ruhban sinifinin ve Incil

° Hristiyanhk 2. yy.da benzer ithamlar iizerine tartismuslard: ki sonradan islami argiimanlarda
ayni tarz tizerine cevaplanmglardir.

' Muhammed ile isa’y1 karsilastirimz. Hristiyan mantiginca onemli Kur’an Metinleri Claus
Schedl tarafindan yeni terciimesi ve agiklamasi yapilmistir. Viyana. Freiburg . Bazel 1978.
Heinrich Speyer, Kur’an’da Incili anlatimlar. 1931. (Sonraki Basim 1961). Esash bir dzet
fakat kritik analizi yapilmadan , tek yazim olarak Herbert Buse tarafindan da sunulur. Is-
lam’in Yahudilik ve Hristiyanlik ile Dini iliskileri. Kur’an’da ve Giiniimiizde Diyaloglarin
Temelleri . (anahatlari. Bd. 72) Darmstadt 1988.
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yazisinin serbest cesitlemeleriyle ve ayrica bir ¢cok da “Apokryphs” (kilise
ile ilgili olmayan) Incil malzemesiyle tekrar yapilandirilmistir. Hala yiiriir-
liikkte olan kanaat, Muhammed’in bunlarin hepsini ¢evresinden veya seyahat-
leri esnasinda -sadece (9.yy.) hadislerine gore belgelendirilen- elde ettigidir
ki, hi¢bir sekilde kontrol edilemeyen tarihi verilerle desteklenmektedir. Fa-
kat bir cok sebep Kur’an’daki sozlii anlatimin, Tevrat ve Incil kokeninden
oldugunu daha sonra da Islami, Yahudi ve Hiristiyan toplumuna gore sekil-
lendirildigini bize gostermektedir.

Resim-2 Kod: Sana 01.27.1:Detay bir palimsesti
gosteriyor.Bunun manasi, daha eski yazi parsomendi
bir daha kullanabilmek i¢in yikanmus, ikisi de iist iiste
Kur’an yazist1 ve Hicazi ornekte yazilmistir.Nigin
daha eski olan Onceden siis isi sure ayraci olarak
kullanilan silinmigtir. Bunu bilemiyoruz .2. yar1 %2

yart 7.yy. Bunun benzeri 100 Hicri civar1 8.yy.dan
once

Muhammed’in 6liimiinden hemen sonra Mezopotamya’da, Miislii-
man Arap toplumlarindan bazilar1 politik liderligi Yahudi ve Hiristiyanlarla
uyum i¢inde devam ettirmekteydiler. Onlarin anlattiklarini tamidilar ve 6zel-
likle narratif malzemeler basit yerlesim yerlerindeki halka aktarilmis ve Kili-
seye ait olup olmadig1 ayirt edilmeden karismustir. Islerine yaradigi kadariyla
Miisliiman toplumlar Hristiyan ve Yahudilerin anlattiklarini alip Muham-
med’in vaazlarindan da faydalanarak farkli yorumlar yaparak yeni goriisler
ortaya atmislardir. Bu bize sunu aciklayabilir, nigin bir dizi Incil anlatimlari-
” “ye (o zaman)
senin efendin... dediginde” vb. ifadeler, acikca dinleyiciler {izerinde tanidik
seyler uyandirirken, bu ciimlelerin devami yok ve dilbilgisel acidan da yan-
liglar.

nin Islam 6ncesi donemdekilere ait “ceza anlatimlarinda

Incil’den aktarilan “icerik” dikkatle incelenirse Dogu Suriye ilahiya-
tinin geneli Isa’min Tanri degil tanrinin elgisi ve sectigi bir insan oldugu
anlasilir. (mesela S.3. 42-48, 51, 59, 4. 171, 5.116, 117, 19.30, 34, 35. vs.)
Suriyelinin Tanr anlayisinda da “tek gii¢” olan bir varlik taninir: Tanrinin
cocuklar1 yoktur. (S.4.171; S.19.34) Bunun yaninda Isa'min carmiha gerildigi
hatta oliimiiniin tartisildig1 (Dekotik) boliimler vardir. (S.4.156-158 S.5,116)
Hiristiyanlarin da Meryem’i teslisten saydiklar1 seklinde ifadeler gegmekte-
dir. Boyle bir goriis siddetli bir Meryem hayranligi olan ve tek viicutlu top-
lumlarda da olurdu. Orada disaridan bakilirsa Meryem’e Tanrica gibi saygi
duyulmaktaydi. Bakire olarak dogum yapmasinin disinda Meryem’den Mose
ve Aaron'un (Harun) kiz kardesi oldugu (S.3. 35; 19. 27, 28) bahsedilir, ayn
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zamanda (S.26, 59 ve S.5, 29) uluhiyyet ve tahtta (Amrans’in ¢ocuklari
Aaron, Mose ve Mirijam) onun vaftiz babasidir: aralarinda bin yildan daha
fazla zaman olan bu varliklarin asil kaynagmasini H.Busse hakli olarak tipo-
lojik Hristiyan yorumlarina dayandirmaktadir.'' Fakat bunun yayilmas: sa-
dece Hristiyan toplumlarinin var oldugu bolgelerde diisiiniilebilir.

Kur’an’1n olusturdugu Incil motifleri dogu Suriye bolgesinden yapi-
lan alintiya isaret eder. Orada hakim olan Hiristiyan Suriyelilerin Tann bilgi-
sinin disinda tek viicutlu toplumlarda Doketik tartismalar ve kesin olarak
tipolojik anlatma ornekleri yayilmistir. Muhammed doéneminde Arap top-
lumlarindaki ¢ogunlugu inandirmak ¢ok zor, ayni zamanda eski gelenekleri-
ne o kadar bagh olmalilar ki Muhammed biitiin bu farkliliklar1 sahiplenme-
liydi.

Sundan yola ¢ikilmalidir ki ilk olarak, Osmani yazimi Kur’an’a daha
biiyiik bir saglamlik ve giiven atfetmek icin ge¢ Islam Ilahiyatinda, taraf
tutan bir tarih konmustur, ikinci olarak mekan yoniinden, Kur’an’a iktibas
edilen gelenegi higte az olmayan sadece Dogu Suriye’nin oldugu varsayila-
bilir. Uglinciisii de Muhammed’in aktarmalarinin bugiinkii Kur’an’m “sade-
ce” cekirdek kismini olusturdugu ve kendinin bir ¢ok farkli acidan sonraki
ilahiyatcilar tarafindan iizerinde calisildigini soyleyebiliriz. Diger bir ifade
ile Kur’an’in Muhammed tarafindan ifade edilen “Ggretileri” sorgulanmali-
dir.

Sadece bu hipotez iizerine, gelecekte metnin yapilmasiyla alakali, ta-
rihi elestirel bir aragtirma, Islam’in baslangictaki normlasma siirecini bilim-
sel gecerliligi olan bir sonuca gétiirebilir.
=% Resim-3 Kod.Sana 15-24.1: 6. surenin sonu ve 7.
surenin bagi. Kufi orneginde. Yazi tarzi belirgin
sekilde tammlanmamus. Siis isleri bandimin motifle-
ri bogumlarla verilmis ki Islami donanmimda az
kullanilirken, Bizans’ta ¢ok yaygindi. 2.yy. sonra-
lar1/ 8.yy. sonu

Yiizyildan fazla bir zamandir ayni
sartlardan yola cikan Islam arastirmalar1 ¢ok sevilen siiphesizlikleriyle veda-
lasmak zorunda kalacak. Islam teolojisi icin, boyle bir arastirma yonii, prob-
lemlere gotiirecektir. Ciinkii Kur’an’in agiklamalarinin geleneksel kurucu
Ogesi sorgulanir. Yine de imit edilir ki, tarihi kritik elestirisi, bu biiyiik diin-
ya dininin temel dokiimanlarinin derinligini anlamaya gotiirecektir.

TAge. 118
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II. Kur’an’in imla Tarihi icin Yemen’deki En Eski Kur’an

Fragmanlarimin Anlanmmu Uzerine

Gerd-R.Puin*

Yemen’in baskenti San’a’da diinyanin en eski camilerinden biri var,
daha .Muhammed’in zamaninda (570-632), bir sarayin siitunlarindan ve
taglarindan  yapildigi  soylenmektedir. Bugiine kadar, 1100 yildir
varolagelmistir. 70’li yillarin basinda bati tarafindaki duvarin onariminda,
distaki cat1 ile asagidan goriilebilen bir sandik kapagi arasinda bir siirii
Kur’an fragmani ve parsoment bulunmustur. Antika yonetimi bu bulgular
giiven altina alip malzemenin bilimsel olarak adil bir sekilde belirlenmesi
icin yurtdisindan yardim alabilme cabalari gostermistir. Projenin biri igin,
Prof. Dr. A.Noth’un (Hamburg) azmi ile Alman Disisleri bakanligi, Kiiltiir
Boliimii tarafindan milyon degerindeki maddi imkanlar saglanmistir. Resto-
rasyon, Géttingen Universitesi gozetiminde ilk olarak (1981-1985)de Islam
bilimcisi olarak benim, sonra da (1985-1986)da Saarbriickenli, Islam minya-
tiirii uzmani dostum Dr.Hans-Caspar Graf v. Bothmer tarafindan yonetildi.

Gecgen y1l arkadagim Bothmer'de Alman projesinin gozetimi altinda-
ki fragmanlarin onarilanlarini mikro filmlere ¢ekebildiginde sistematik bir
diizenleme ve bilimsel bir islem basladi. ilk izlenimler bilimsel kurumlara
hemen duyuruldu'?. Simdi burada ¢alismaya bir sahesermis gibi bakilmali ki,
en eski metinlerin yardimi ile Kahire Kur’an’inin metin yapisi ve tarihi aras-
tirilabilsin. 1952°de 2.baskis1 el-Ezher Universitesi tarafindan hazirlanan bu
bask: giivenirligi sebebiyle Islam diinyasinda en yaygin ve bat1 oryantaliz-
minde de referans (ana) metin olarak kabul edilmektedir.

KUR’AN’IN IMLASI

Kur’an, “lektiir” yani “okunus” miisliimanlarin kutsal kitabidir. Ina-
nisa gore yazilan Kur’an kutsal ya da ilahi degil, sylenen yani tecvitle ez-

* Dr.Gerd-R.Puin. Dog.1940 Konigsberg/ Oztpreusen.Lise 1959 Fiirth/ Bayern, Askerlik:
1962-1969 islam Bilimleri Egitimi, Cografi Bilimler ve Politik Bilimler, Bonn.1964/65 ‘te
7 ay Riyad/S. Arabistan.Doktorasindan sonra 1,5 y1l Alman Sark Enstitiisii, Hamburg. (Dini
raporu Arab Yarimadasi ve Filistinliler) 1972’den itibaren Sarkiyat Enstitiisti
Saarbriicken’de asistanlik ve iist akademi, 1981-85 Kiiltiir yardim projesi gercevesinde
“Arab El Yazmalar1 Restorasyon ve dizayn1”,Yemen Antika Miidiirliigii/Sana

12 Gerd Rudi Puin. Metods of Rescarch on Qur’anic Manuscripts — A Few Ideas. (Catologe of
the exhibition of Yemeni Koranfragments) al-Kuwayt: Dar’al- Atr al- islamiyye 19 Marsch
-19 May 1985. S. 9-17. Ders: Observation on Eary Qur’an Manuscripts in Sana; in; Stefan
Wild (ed): The Qur’an as Text. Leiden : Brill 1996. S. 107.111. Ders: Orthographic
Peculiarietes Observed in the most Archaic Fragments of Yemeni Korans; The *’ Alif
Magsurah’ phenomenon Vortrag auf dem Symposium “’Qur’anic Studies on the eve of the
21 st Century’’. Leiden, Juni 1998.
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berden okunan kutsal (kelam)dir. Bu metnin yazimi insan {iriiniidiir ve
M.S.7.yy. Arap yazisiyla yazilmistir. Misirda bulunan Papiirus bulgular
Kur’an’m en eski parsomen fragmanlari oldugu ve orda muhafaza edildigi
goriisiinii biliyoruz. Fakat Sana’daki en son “bulgu” Kur’an el yazmalari,
herhalde ilk doneme en yakin yazmalarin en zengini olanmidir. Asagidaki yazi
ornekleri Sanaa'da bulunanlara aittir ve burada ilk defa tanitilmaktadir.

|

Arapca, Aramca'nin kizi sayilir fakat dogu aramca mi, bati m1 hala
tartisihir.® Tbrani’ce ve Arapga’ya karsin eski Arap yazilarinda farkli harfler-
den birlesip bir bi¢im olusturan bir takim tiirlere de rastlanir. Bunun akabin-
de 28 harften sadece 7’si belirgin, otekilerin hepsi ¢okanlamli; 6rnegin basit
noktalar bir ¢ok sey ifade edebilir. b= -, tS-s85-, n-<-vey=- h’=mn

Resim 4- Kahire Kur’aninda 4.
surenin bast

fx.JY,j,JTEIu:V_HGY LJJQQ;}
B

,:, P f:Y

”m u)-d- OJUMD&\JJ._«“ uj,m uujw.a‘z J.s

ff\

-

1Y) d.ueebcggwh_fng ,d;up

altinda cicin= ,h= veya 6 & | s-— §-4 olabilir, sad —= dad —= olabilir,
taL hem t, hem de z& olabilir. Eski Kur’an parcalarinda ¢ok anlamli harfler
metnin yarisindan fazlasini olugturmaktadir. Fakat genelde “ayirt edici” nok-
talar konulmustur, bu da sessiz harflerin belirlenmesinde yazilmaktadir. Bu
olayda bir ¢ok kez dilbilgisel ve belirlenen ilk icerikler birbirine ge¢mistir.

Cogu sessizlerin belirsizlikleri yaz1 sistemindeki anlamsalligr ve ses-
lilerin hususiligini ihmal etmektedir, mesela: Der Meister Schilt den
Lehrling wegen seiner schmutzigen Pfoten (Usta kotii el yazisi sebebiyle
cirag azarladi.) Almanca’ya Dr mstr schlt dn Lhrlng wgn synr schmtzgn
Pftn, gecer. Bu ornekteki sessiz harflerin arasindaki sesliler mesela sadece
baglamdan ¢ikarilabilir. Bu denli bozuk/eksik bir yazinin Kur’an gibi 6nemli
bir metin i¢in pek makul degildir! Giiniimiiz i¢in demirbas kabul edilen Ka-
hire baskisinda harekeler vardir. Seddeli okutma, uzatma, diizgiin telaffuz ve
tecvitler bize isaretsiz birakilan, eski metni bugiinkii “okunabilir” hale ge-
tirmistir. Bir metnin ilk yapisindan itibaren giiniimiize kadar ki zamana de-
gismeden geldigi konusunda Miisliimanlar genel olarak “bati” siipheciligini
tanimiyorlar. Onlar daha ¢cok metnin eksik haliyle o kadar giiclii bir sekilde
ezberlendigini higbir sekilde tahrif edilmedigini ve her tiirli degisimden
korunduguna inanmaktadirlar. El yazmalarindan dikkat ¢eken husus, once-

13 Beatrice Gruendler: The Devologment of the Arabic Scripts. From the Nabetean Erat o the
First Islamic Century According to Dated Texts. Atlanta. Scholars Pres 1993 (Harvard
Semitic Studies 43); ve ilave olarak Rez. Von F. Scagliarini in Oriantalia. ROM 63 (1994)
294-297
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den ¢iplak olan yazinin zamanla ne kadar “zenginlestirildigi” dir, eski miis-
veddeler de, daha sonra sesli harfler konularak ve olasi hatalara kars: diizelti-
lip “modernlestirilmistir’. Metnin okunusundaki zorlugun tespitiyle birlikte
baska okunuslarin dogru oldugu konusunda tartisilmis ve Kur’an’in yedi
veya daha fazla “okunus tiirii” ortaya cikmustir. Modern bir listede'* bu ¢esit-
lerin onbinden fazlas1 kaydedilmistir. Birgok farklilik telaffuzla ilgilidir ma-
nastyla degil, hatta Kur’an’in genel kabul edilen paragraflarinin bugiine ak-
tarilan varyasyonlari icerik olarak anlam tagimamaktadir. Fakat bu hicbir
sekilde Kur’an metninin evriminin arastirilmasinda izlerin eksikligini elin-
den aldig1 anlamina gelmez.

NORMLARDAN AYRILMA

Yukarida belirtildigi gibi uzun zamandir imla ayrimlart (farklari)
vardir; bunlar cografi olarak tanimlanan aktarma okullarina ait denilebilir.
Miisliimanlar bu tiirleri okuma tarzlari arasinda aktarildigi icin kabul eder-
ken, yaz1 hatalarindan temiz olarak degerlendirdiklerinden, el yazmalarinda-
ki degisimler ilgi ¢ekmemektedir. Bu batih Kur’an arastirmacilar icin de
gecerlidir. Simdi burada San’a’nin en eski el yazmalarindan bir anlam mev-
cut. el yazmalarindaki cesitlilik, ne yazi tiirlerinin listelerinin ezbere okun-
masl, ne sure diizeni, ne de ayet sayilar1 yakinen bilinebilir. Bizim simdiye
dek bin yildir eski, yerli edebiyatla Kur’an’t tanimamiz, o zaman ig¢in var
olan tiirleri tanimlamak ya da bir deneme olarak degil de, degisimin sinirini
emin bir sekilde ortaya koymak i¢in idealize edilmis bir resimdir. San’a ku-
ranlar1 bize bir cok degisimin edebi gesitlerde bulundugu, ama tekrar edildik-
lerinde, lafzin kelami olarak gézden diisiiriilmemesi gerektigini, Kur’an hatta
eski Arapgasina dair degerli ip uclar1 gosterir.Olay kisaca anlatilmaktadir.

Resim 5’teki (a)cercevesinde (min mekanin baid)( = JlSe ()
(Sebe siiresi 53) okunmaktadir. Fakat burada sadece kalin baskilarla ifade
edilen harfler tek anlamhdir. Sonraki (baiyd) = kelimesi s6ziin baglamin-

dan anlagilamayacak kadar ¢ok anlamlidir. Baglam disinda baktigimizda
tablodaki haliyle teorik olarak bir cok anlam igerebilir.Yazidaki dogru yo-
rum:
b a‘iyd
Not: (Bu okuma sekilleri resim 5’teki (a) ¢ercevesinin Arapga oku-
nusu vesilesiyledir. Cev. Notu)

14 <Abdal- al Salim Makram ve Ahmet Muhtar ‘Umar : Mu’cem ul Kiraat al-Quraniyye Ma’a
Mukaddime fi l-gira’at ve-esher al- qurra: 1-V111, al-Kuveyt: Zat as-Salasil 1402-
1405/1982-1985
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Burada tiim okuma secgenekleri bile yok (mesela Biyd’ de diisiiniile-
bilir), ozelliklede bir onceki iki kelimede bulundugu baglama gore: man ,
manna , munna ,makkana , da ki gibi.
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Resim 5 deki sayfa kesitinde yine biz bir defa daha (b) cercevesin-
deki (p¢=24 L) biesya’ihim kelimesine bakiyoruz, normalde klasik Arapgada,
biegya’ihim (sondan onceki ikinci hece kisa 1 ile)dir. Uzun vokal / i: / San’a
el yazmalarinda -hum/him ve- kum’dan 6nce tamamen, esasen aramca da
oldugu gibi normal bir son ekin oniinde, kuralli bir baglama vokali olarak
daha sik rastlanir

s 'l,"“ -""""'ﬂ ' Resim-5 Kod: Sana 01-28.1: 34. sure-

nin sonu 35. surenin basi. 35. surenin
basinda kisa bir siis bandi ve satirda
cerceve altinda a ve b duruyor.2.yy.

oncesi / 8. yy ilk yaris1.

Bu bilgiyle biz (basilmis)
Kur’an metnini benzer anormallikler iizerine bucak bucak arayabiliriz ve
verimli misaller bulunur. Mesela Kur’an 3:13 ve 3:165 de, mit’ayhim ve
mit’ayha’da oldugu gibi, nerede ilave Y4, iyelik zamirlerinin Oniinde ikil
olarak anlanmalidir. O halde aslinda “onlar gibi ¢cok anlaminda’’ anlasilmali
iken, ikil olarak yorum ‘iki defa ayn1 cok,onlar gibi’ yapiyor.

C cercevesinde uliy kelimesi adet olmayan bir imla ile( J s....)
olarak duruyor. Normal tarzda genel yazimda ‘Uwliy(!s) ) olarak beklenir-
di. Siklikla yapilan bir degisimle genellikle ‘ila ( 4! ) ile engellenir (6niine
gecilir) Bu olaya diger bir yerde dikkat edilmemis olabilir. O halde 6nemli
bir yaz1 hatasi s6z konusu mudur?

Miimkiindiir ki tekrarlandiginda kisa vokaller normal klasik yazimda
ifade edilmeden kalir ki boyle bir kritikle yapilan arastirma, onceki paragraf-
ta aciklandig1 gibi yeni anormal basilmig Kur’an metinlerini cogaltir.
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Resim-6 Kod: Sana
01-29.1: 39 surenin
sonu, 40. surenin
Y basi (4. resimle
. iy N7 kiyaslaymiz) En iist
T e satirin sonunda sure

sonu sure ayraci olarak grafik bir elementle tamamlanmis. 1.yy sonu/ 8.yy. bast

Yeni bir anlayisa gotiirsiin diye son bir Ornek daha aliyoruz.
Kur’an’daki yalniz yerler iizerine disariya acilan zengin bir anlam vardir.
Cerceve icindeki pasaj soyle sesleniyor.

La ilahe ‘illa huve ‘ilayhi I-masir/

Ondan baska ilah yoktur ve sonug olarak her sey o ‘na doner .

‘flahe kelimesi beklenildigi gibi (4 ) olarak degil, bilakis (o halde
bozuk yazimla yazilmig /a:/) ( 48 ) -olarak iki noktayla ‘gok’ anlaminda!
yansiyor.

Uzun /a!/ nin, harflerin birisinin yardimiyla tekrarlanmasi mutat
vechiyle uzun /i:/ veya yarim sesli /y:/ oluyor! Sadece burada degil bu keli-
mede ve bu Kur’an parcalarinda da ispat edilebilir. Bilakis eski Kur'dn par-
calarinda da ¢ok defa meydana cikar. Imla ve diger detaylar hem Kahire
Kur'an'indan, hem de belirli literatiir okuma tarzinin taninmasindan ayirt
edilebilir. Boyle ve benzeri, agilacak baz tarihi 6zellik iceren pargalar iize-
rinde yapilacak gozlemler bir imla tabakasina ulastirir. Arap Kur'an 6gretimi
bin ve daha fazla yillar 6ncesinde bu kadar taninmis (veya heniiz ¢ok az,
sadece noktali ve “’6l¢iili’” olarak) degildi .

YENI BILGILERIN DEGERLENDIRiLMESi NASILDIR?

Bu arasgtirma Kur’an’1 degistirmez. Dahasi o’nun iizerine Miisliiman-
larin inancim da. Fakat onlar, mesela Islam yazarlarimin temelde siiphe go-
tiirmez en eski metin kanitlarini, sarkiyatcilarin da hazmettigi Kur’an'in agiz
yoluyla degismeden anlatimi, kabullerini sarsmaya uygundur.

Sayet biz yukarida kazanilan bilgileri hem /a:/ ve hem de Arap harf-
leri sebebiyle ya’/y/ harfini anlatabilirsek, bu giine kadar agiklanamayan
bulmacanin bir kismi ¢oziiliir. Mesela, ibranice'de Satan, Araplar nezdinde
nigin( Gked ) Seytan’dir? ve Ibrahim (a#)4) nigin Ibrahim konusuluyor da
Yahudi ve Hristiyanlarda oldugu gibi Abraham degil. Nicin Kur’an’da Tora
(32,5 ) (Tevriyah) gibi yazili? Cevab, simdi yukarida formiile edilen imla
gelismelerinden ¢ikarilabilir ki, burada uzun /a:/ olarak yorumlanan bu (Y4),
Satan -Abraham ve Tavrat’t Arap¢a yorumlamaya anlam verir. Satan ve
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Abraham misallerinden aciktir ki, Arapca'nin imla gelisiminin belirli bir
doneminde Arapga yazi stilinde duran Ya’daki uzun /a/’nin normal bir
/a:/’dan farkli ifade edilmemesi gerektigi anlagilamamistir.

Satan ve Abraham’in bu tarihi telaffuz tarzi, sayet (Ya) Sadece /i!/
veya /ay/ yerine konulursa, onun yeni yorumundaki yazi resmine uyabilir.

Belki hosa gitmeyen bir sonug, bu asir1 diizeltme kendi icinde, Isla-
mi gelenegin simdi Yahudi ve Hiristiyan bilgisinden cikartilabilmesi icin
uygun bir istektir. Eski 6zel yaz1 bilgisi giivenilir ifade kabul edilen, Seytan
ve Ibrahim olmasini gerektirir.

Yogun gozlemler San‘a parcalarinin 6zel ayriliklarini (Kahire) refe-
rans metninde gosterecektir. Bu benzer yayinlar iizerine geriye bakis, refe-
rans metinde de bizzat benzer bakislar1 yonlendirecektir.

Biitiin Kur’an, genis, kapsamli, her bir eski benzer parca olarak tabii
ki bu eski imla kismina ait oldugu icin Kahire Kur’an’indaki benzer eski
yazimla imla reformu degmemis, ayni sekilde kalmis olan metinlerde 6zdes-
lesmeye izin verir.

Beklenti tahmin edilemez degildir. Daha sonra gercekten karanlikta
kalan Kur’an parcgalarinin aydinlanacagi bu giine kadar (bilimsel olarak sa-
vunulabilir) biitiin anlamlari/ yorumlar i¢ine alan Kur’an’in dil problemleri
iizerine dilde, i¢ islami dilsel ifadeler, hem de dini ifadeler miimkiin oldugu
kadar goriinecektir.

Biz tamamen hipoteze (varsayim) dayali bir 6rnege geri doniiyoruz.

Yukarida detayli anlatilmisti.
La ilahe illa huve ileyhil- masir.

Her iki kalin siyah harf ile yazili kelime Arapga yazi seklinde ayni-
dir. Her iki yazim sekli esit yorumlansaydi, her ikisi ilah olarak "Tanr1"
okunsaydi, bu ciimlenin terciimesi: “O’ndan bagka tanr1 yoktur, kaderlerin
tanrisindan”olurdu. Simdi hangisi giizel “O’nun nezdinde her sey sona erer”
geleneksel Kur’ani anlam m1 veya o yoruma karst Incili anlam m1. Sadece bu
ayette, bu Ilaha, fleyhi ve al-masir arasindaki tekil baglant: verilebilseydi
secenek, iyi ve kotii kaderlerin tanrisindan yana agik olurdu.

Simdi bir ¢cok paralel Kur’an formiilinden de “Kader” al-masir ve
ila, ileyhi propozisyon baglantisi daha iyi anlasilir ki, yorum “Kaderlerin
Tanris1” olarak 6ne sunulan bir son sayilir, o halde yazim sekillerinin gele-
neksel anlamlar1 muhafaza edilmelidir.

Eger, Kur’an ici paralellikte bir formiile eksikligi varsa, anlam ka-
ranlik ve bir yer i¢in geleneksel yorumda 3, 10 veya 20 yorum sunuluyorsa —
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kisaca: giiniimiiz dil bilimi de talep ediyorsa, Kur’an’in yorumunu ilk akta-
rimlarin yazi iskeletine kadar geriye gotiirmek yasaldir. Bunlarda San’a
Kur’an’landir.

III. Kur’an Yaziliminin Baslangici

Sana’daki Kur’an Parcalarina Tedvin Ilmi ve Sanat Tarihi agisindan
bakis.

Hans Caspar Graf von Bothmer"

Sana’daki biiyiik camiden alinan Kur’an parcalarinin tamir edilerek
mikrofilme ¢ekilmesi, 1987°den 1992’ye kadar ve birkag¢ kere kesintiye ug-
radiktan sonra 1996-1997°de Saarland Universitesinin iigiincii projesi olarak
benim gozetimim altinda siirdiiriildii. “Dis Isleri Bakanligi El Yazmalari
Projesi” planlanmis bir bicimde sonuca ulasti. Bdylece bizim o zamana ka-
dar sadece iizerinde tahmin yiiriittigimiiz veri yiginlar1 hakkinda ayrintil
anlatmak ve diizeltmeler yapma firsat1 bulduk.’

Sure ve ayetlere gore belirlenen, satir sayis1 ve azami satir uzunlu-
gunun birlestirilmis demirbag numaralarinin yazildigi, fakat tahminen 1500-
2000 parcadan sadece 280’inin yazildigi, 1992’ye kadar (varolan, bilinen)
fakat bir parcaya tahsis edilmeyen asagi yukar1 2000 par¢a filme cekilmis-
tir."” Demirbaslar1 verilmis pargalar bugiinkii haliyle de parca halinde olan
ve hala ayirt edilebilen 926 farkli Kur’an el yazisindan gelmistir. Yaklagik
hic¢ biri elimize tam olarak ulasmamistir. Bazilarindan sadece birkac¢ kagit
bazilarindan da yiizden fazladir. Burada biz el yazmalardan ziyade parca
guruplarindan bahsedebiliriz. Bununla da bir sekilde Nass bir olaydaki zor-
lugu kastetmek istedik. Biitiin bu el yazmalarinin malzemesi parsomen kagi-
didir. Sadece farkli hayvanlarinkinden oldugundan degil, bunun disinda da

* Dr.Hans-Caspar Graf von Bothmer. Dog. 1942 Kiel. Egitimi: Sanat Tarihi, Klasik ve
Hristiyan Arkeolojisi. Semitic ve Islam Bilgisi Miinchen, Freiburg ve Londra. (SOAS)
Doktora: 1971 Miinchen. 13.yy. Arab Kitap Siislemeciligi iizerine cahismasi . DAI. ile Is-
tanbul’da Bat1 Anadolu mezar bélmeleri iizerinde bilimsel ¢alisma. (Norsuntepe), 1971 / 72
Misir Devlet Miizesinde bilimsel arastirmalar. Merkez Enstitiisti Sanat Tarihi ve miize bo-
limii Bayer Devlet Idaresinde Miinih’teki Saraylar, Bahgeler, Goller caligmasi. 1973 ten
itibaren Saarland Universitesinde kitap stislemesi ve resim arsivinde, 1978’den itibaren
akademi iist yonetiminde calisti. 1977-78 Avrupa Dis1 Egitim Kiirsiisii temsilciligi,
Heidelberg Un.’de sanat tarihi, 1979-84 Almanya’da Dogu El Yazmalarimin kaydedilmesi
(Bayer Miinih Devlet kiitiiphanesi) Miinihte (1982) sergi caligmalari. Miinih ve
Saarbriicken 1982 vs. 1987 Miinih, 1983 Frankfurt ve Essen,1985, Gotha 1997. Dogu Al-
man Ulkeleri sanat ve arkeoloji boliimii 2. sozciisii olarak calismistir. Doguda Yazi, resim
ve kitap temasi iizerinde oturumlar.1981 Frankfurt, 1982 Miinih Un.1983’ten itibaren Arap
el Yazmalar1 Restorasyon ve kategori caligmalari.vs.

'S Asil olan 15 binin iizerindeki Parsomen pargasindan 850-900 kadar farkli el yazmasi ko-
runmustur.
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belirgin kalite farkliliklar1 goze carpmaktadir.'® Ortacagin batili el yazmala-
rin1 taniyan birisi olarak parsomenin kullanimini sdzkonusu etmeye bile
degmemektedir. Zira Islam diinyasinda kagit I.S. 8. yy.’dan'” beri bilinmek-
tedir. Hatta 1.S.10.yy.”da da o kadar ¢ok iiretilmistir ki, 1.S.1000’den itibaren
iiretilen pahali parsomenlerin yerini tutmaktadir. Kuzey Afrika ve Ispanya
hari¢, buradaki bulunan yazi tiirlerinin cesitliligi sadece zamana ve bolgeye
atfedilmemeli, daha ¢ok taninan kisisel yazilarla agiklanmalidir. Fakat bunun
i¢in bircok varsayim vardir. El yazmalarinin bir cogunun Yemen’de olustugu
hakkinda cok delil vardir. Bu fark kesin olarak tespit edildi, buna ragmen
gecici olarak Hicazi ve Kufi olan iki yazi tiiriinden bahsedilmektedir. Her iki
terim de bir y1gin dizin kapsayan toplama kavramlardir.'

Arap “Papyri”‘nin benzerliginin de gosterdigi gibi en eskisi 22.H.
yilina dayanan Hicaz yazis1 bu iki gruptan daha eski olamdir."’ Hicazi yazist
daha ince bir tily ile yazilmigtir. Kelime ve harflerin iist kism1 daha uzunca-
dir. Ama asil harflerin kufiye karsi daha kisa oldugu bilinmektedir. Buna
karsin daha geng 1.yy’da kullanilan kufi yazi1 daha kalin bir tiiy ile yazilmis-
tir. Bu onun karakteristik 6zelligidir. Bu yazi baslangi¢ acisindan yukariya
dogru ise kil kadar ince bir ¢izgi cekmemize Srnektir.”® Ozel sekillerden
hari¢ “Islastenler” tutarli ve paralel olarak diizenlenmistir. Bu da bagkalari-
nin yani sira, kufinin “dikyaz1” karakterini vurgularken Hicaziyi de Italik
(egik) olarak nitelendirmektedir.

Sagirtic1 olarak Arap yazisinin, Arap diline nazaran kayda deger Is-
lam 6ncesi bir tarihi yok. Sadece bir avug i¢i kadar kisa ve kazinmis sekilde-
ki yazilar tarihi olarak adlandirilabilir. Arap yazisinin Sami dilinden mi yok-
sa Nabati dilinden mi geldigi tartismali fakat Nebati daha onceliklidir’' ve 10

16'S. Ursula Dreibholz, Sana’dan Buluntu, Parsomen iizerine ilk Islam dénemi el yazmalart.
Peter Riick (Hg) Parsomen- Tarih, yapi, yenileme, iiretim, tarihi yardimeci ilimler. Peter
Riick, Bd. 2.Sieg-maringen 1991. S. 299-312. bes. S. 301.

'7 Egik ¢izgi ile ayrilan tarih ¢izginin oniinde islami kronolojiyi, Cizginin ardinda Miladi
kronolojiyi veriyor.

'8 Eski yazi tarzlarmin simflandiriimasi igin titiz bir ¢alisma. S. Frangois Deroche, Les
Manuscrits du Coran. Aux Origines de la Calligraphie Coranique. Bibliotheque Nationale,
Departement des Manuscrits. Catalaque des Manucrits Arabes. 2e partie. Manuscrits
muslumans, tome 1. 1. Paris 1983. (Ich zahle D’roches Gruppen Al und Bla zum Hicazi)
Karsilastiriniz: Mitkemmel resimlerle. ..

' Frangois Deroche, Les Manuscrits du Coran en Caracteres Hicazi. Position du probleme et
elements preliminaires paur une enquete . Quinterni 1. Fondazione Ferni Noja Noseda.,
Studie Arabi Islamici. Lesa 1996

20'S. Bothmer, Kur’an’da Mimari Resimler. Yemenden Umeyye zamanindan Muhtesem bir el
yazma. in: Bruckmanns Pontheon, 45. 1987. S. 4-20.

21 Adolf Grohmann, Arab Paleografisi. 11. Boliim. Yazi sistemi. Lapidar Yazi.= Avusturya.
Akad. D. Bilimleri, Phil, hist. KI., Muhtira, 94. Bd. 2. Abh. Viyana 1971 (Bes. Kap. S. 7-
33. Beatrice Gruendler, the Nabetean Era to the Arabic Scripts. From the Nabetean Era to
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yil icerisinde Arap yazist 7.yy.’da yeni dinin hizmetleri ve cicek acan yeni
kiiltiiriin karakteristik seklini farklilastirmustir. Bu da Islam’in en eski temel
yazilarini yani Papyri ve kazi (Griffito)* yazilari, Sana’daki Kur’an pargala-
rin1 olusturmaktadir. Onlarin tarihlendirilmesi zaruridir. Gelisimi ve tarihi
akislarini1 idrak etmek problemler dogurabilmektedir. Bunu iki vakia belir-
ginlestirmektedir. Sana’daki onikibin par¢adan sadece bir tanesine tarih
atilmustir.” Tarihi 357 Ramazan ay1 = Agustos 968’ tekabiil etmektedir. Bu
en sik sorulan soruya, yani bu Kur’an parcalarinin hangisinin en eski oldugu
sorusuna, ¢ok geg verilmis bir cevaptir. Ustelik de bu bilgiye ait verilerin en
eskisi, giivenilir olani ( direkt sahibinden alinmasa da ) birinci elden kayde-
dilen ve Arapca el yazmalar1 olarak 3.yy.’dandir. Biitiin bu yy.da hatta tiim
Islam diinyasinda sadece 40 tane veri ele ge¢mistir.”* Bu yiizden de parcala-
rin yaslarmin tespit edilmesi icin baska yollara bagvurmak gerekmektedir.”

Siiphesiz bu el yazmalarinin olusum tarihleri hakkinda bilgi edinil-
meden de birka¢ soru arastirilip ve ona cevap verilebilmektedir. Bu Kur’an
parcalarinin ortaya koydugu sanat, tarihsel sorular icerisindedir. Mesela:
Isleyis, yapt ve yazmalari siisleme (Resimleme) gibi. Ben uzun zamandir
bunun hakkinda ¢ok gelismis arastirma hazirliyorum.*® Bu bir kitap seklin-
dedir. Ileride de sozii gecmisken yazmalari resimlendirme hakkinda konusa-
cagim.

Nasil ki, bugiinkii basilan sure siralamalarinda ve imlada degisimler
olmussa®’ (bunlar kendi ¢apinda bin yillik geleneklerdeki el yazmasi aktar-
malart muhafaza edilmistir.) Sana’daki bulunan ve vahyedildikten sonra

the Frist Islamic Century According to Daten texts HARWARD Semitic Studies 43. Atlan-
ta 1994. Bir ozel sapma pozisyonu Geng¢ Frangoise Briquel- Chatonnet, De 1’aramien
al’arabe, in: Frangois Deroche- Frangis Richard (Hgg.) Schribes et Manuscrits du Moyen-
Orient. Paris 1997, S. 135-149.

22 Sa’d ‘Abd al- Aziz al-Ragid. Kitabat Islamiya Min Makka al- Mukarrama. Al- Riyad
1416/1995

** Cod. Sanaa 00-00-18. 13. ciiziin sonu/ 26-Hizb 14: 52'de

24 Francois Deroche, Les Manuscrits arabes dates du 111 e / 1x e siecle, in: Revve des Etudes
Islamuques 55-57. 1987-89 (1992) S. 343 ve devamu.

%5 Bothmer, Qur’anic Manuscripts from Sanaa: the Problem of dating early Qur’ans, egain.
(Beitrag zum Symposium “quranic Studies on the eve of the 21st Contry”) Leiden, Juni
1998. S. 177-180. Abb. S. 185- 187.

%6 islami yaz1 sanatinin ustalik eserleri igin, S. Bothmer'den gegici bir taslak: San'a Biiyiik
camide bulunan el yazmalari, Kur'an yazis1 ve donanimi. Yemen'de bulunmustur: Werner
Daum. Mutlu Araplarin Ug bin Yillik Sanat ve Kiiltiirii. Tnsburg-Frankfurt Ammain, 1987.
Md. 177-180. resim Md 185-187.

*" Daha genis bilgi i¢in bkz. Gerd- Rudi Puins, Observations on Early Qur’an Manuscripts in
Sanaa; Stefan Wild (Hg). The Qur’an as Text. Leiden 1996. S. 107-11.
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yazilan, eski Kur’an yazmalarinin dis sekli de o zamandan beri fikrimce
bir¢ok kez degismistir. Bu agidan bu tiir degisimlerin ne bir kere, ne de sii-
rekli oldugunu tahmin edersek bu durumu, bugiine ulagmasi i¢in bir gelisim
stireci olarak gorebiliriz.

Yiizlerce parca gruplarinin formati Oblanges’tir. Yani kagidin eni
yiiksekligini gecmektedir. Bu tiir formatlar islami kitap iiretiminde en eski
format olarak kullanilmaktadir. Fakat cogunluk Hicazi El Yazmalarinin di-
key formatta oldugunu gostermektedir. Ayni zamanda yatay formatta da
yazmalar vardir. Bunlar1 oranlarindan dolayr bugiin gegerli olan Kufi el
yazmalarindan ayirt edebiliriz. Onun yiiksekligi eninin yarisindan daha al-
caktir.”® Tam aksine Kufi el yazmalarmin da ¢ogunluk olarak formatlari ya-
taydir. Mukayese edildiginde az sayidaki Kufi olan dikey formatlar kesinlik-
le onlardan 6nce olusmustur (yani 10.yy.da dikey formata yapilan gegistin
sonra). lleriki yillarda ortaya cikan 6zel formati tenzih edersek, bu formata
dogu kufi (Magrabis) yazisi da denilir. Bu da ¢ogunlukla kiip seklindeki
formatla karsimiza cikar. Oyle goriiliiyor ki Islami kitap iiretimi geleneksel
olarak gec antik ve komsu olan Hristiyan kiiltiirlerinden dikey format1 almus,
Hizla yatay formattan vazgegmistir. Bunu belki de 1.yy.daki madeni para
reformundan sonra eski 6rneklerden ayrilmak icin kesin olarak yapmislardir.
Tipki batida oldugu gibi ileriki yillarda da Islami el yazmas1 gelenegi icin bir
sayfadaki satir sayisinin ayni kalmasi gayet tabii idi.

O zamana kadar nadiren degisiklik fark edilmis ya da bildirilmistir.
Boylece San’a’daki parca gruplarinin %22’si: tam olarak 926’dan 208’inin
satir sayilarinin degistigini tespit sasirticidir. Bu Kur’an parcgasi gruplariin
icerisinde bir satir sayisi ¢ok defa gegmektedir. Fakat bu sapmalar onun da
disinda komsgularinin da 6tesindedir. Resim 5 ve 8 ‘de gosterildigi gibi bazen
23 satir bazen da 27 satir bir sayfada olabilir. Sapmalar 19 ile 39 arasindadir.
Sikca fakat Allah’a siikiir her zaman vukuu bulmayan bir sapma s6z konusu,
bu da yazinin degismesiyle baglantili bir durum. Farkli yazicilarin isleri ke-
sinlikle eski zamanda daha anlasilabilirdi. Sonraki dénemde yazilanlarin,
yetenekleri ve standartlar1 giiclendigi icin yazicilarin degismesi bir arastir-
maya tabii tutulmalidir.

Diger bir diizensizlik de, son bin yil ve daha fazla zamandir diisii-
niilmeyen satir uzunlugudur. Matbaacilik kavraminda formiile edilen ilk
zamanlar kullanilan degisken satir (Plattersatz) kisa siirede yerini sabit satira
(blocksatz) birakmistir. Fevri durumlarda satirbaslarinda kayit dahi tutul-

8 Sana’da sadece 22 (90 kadar degil. (s Puin 1996 Yukarida 27. Not) S. 108) parga gurubu
Hicazi Formdadir. Bunlarm 8’i Yan formattir.
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mamigtir.

Kapal1 bir deftere olan ihtiya¢ Arap yazisinin 6zelliklerinden daha
yashdir. Arap yazisi simdiye kadar zamansiz ¢eyize benzetilmektedir. Mese-
la siirdeki misra sonlartyla yada Kur’an satirlarinin sonunda istenilen esnek-
lige ulasiimasini saglamaktadir™. Sana’daki Kur'an parcalart Arap yazisin-
daki esnekligin Kur’an yazimindaki kullanimindan daha geng¢ oldugunu gos-
termektedir. Arajmanlar ayn1 zamanda yazan-yazdiranin c¢abasini, yazinin
yanstyan tarafinin kiimelenisini de gostermektedir. Bu ylizden satir dolduraci
seklinden bir ¢ikis yolu bulunmustur. Bu bizdeki (-) isaretine benzemektedir.
Ama islev bakimindan hig ilgisi yoktur.

Hemen hemen her yazinin bir misra bolme isareti vardir, misranin
sonunu gosteren Ozel isaretler belirsiz olan yer olarak hangisinin daha eski
oldugudur. Ya her birinin ya da on misradan sonra, her iki tarzda kullanl-
mistir. Baz1 yazilarda da higbir sekilde misra isaretlemeleri yapilmamistir.
Isaretler daha sonra yerlestirilmistir. Bu da bir 6zellik olarak dile getirilmek-
tedir.

Yazicinin ayn1 miirekkebi kullandigi metinlerden bir¢ok parca grubu
bulunmustur; yazict her misradan sonra 6zdes olan misra ayirici isaretler
koymustur. Bunlardan da her onuncusu, belki sayimda kolaylik olsun diye
daha belirginlestirmek icin kirmizi ¢ember (daire) daha sonra her besinci
misra Ozel bir isaretle gosterilmistir. Bu isarete “Damla Sekilli” denilmistir.
Nadiren bu damlaya benzemektedir ama ¢ogu zaman asimetrik bir damlaya
benzer. Ama kastedilen her zaman He’ dir, onun rakam degeri 5 ‘tir. Birle-
rin, beslerin, onlarin, ellilerin, yiizlerin sekil ve bazen de renge gore ayirt
edilmis parca gruplar1 vardir. Bu da belki daha hizli bir kontrol i¢indir ve
baska bir sistemde vardi-belki ayn1 zamandadir, ama yer olarak bagka bir
yerde kullanilan bu sistemde, kullanilan seklin harfi icermesi ve onun dege-
rini kastederken, ayn1 zamanda her onuncunun da bu sekilde belirginlestiril-
mesi esastir. Boyle bir tiir zamanla terkedilmistir.

Resim-7 Kod: Sana 10-27.1: Muhtesem
bir sure ayraci. 18 ve 19. sureler arasinda.
Sure bashigi olarak kompoze edilmistir.
Az bir cila boyali renkte altin-Kufi tarzi
yazi- Allahin adlar1 ayet ayraci gibi bir
malzeme ile altnla belirginlestiril-
mis.Hicri 4 /10.yy.

% Deroche, Les Manuscrits du Coran (S. Yukarida 27. Not)S. 108) de vurgulaniyor. “la
facilite avec laquelle Les schribes pourvaient allonger les ligatures de 1’ecriture”.
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Bir bagka 6nemli gorev surelerin birbirinden ayrilmasinin 6n plana
cikarilmasi. Basinda surenin sonunun oldugu satirin kalan kismini bos bi-
rakmak suretiyle ve onu takip eden surenin de yeni bir satira yazilmasiyla bu
ayirma isi kolaylikla yapilmistir. Kisa siire sonra “durak” olarak bos biraki-
lan tiim bir satirin degeri anlasilmis ve kiigiik araliklarin birakilmasi tercih
edilmistir. Bos satirlarin yerine nakis seritleri®® verilmistir. Bunlar ¢izilmis
ya da renkli olabilmekteydi.( bakiniz resim 2) Yazinin devaminda her sureye
bir isim verildigi icin, bu isimler nakis seridinin icine alinabilirdi. ( bu ya
acik sebebiyle) birlikte bu cerceveli bir alanin icerisine yada nakisin etrafini
diizenleyecek sekilde yazilmisti. (Bkz. Resim 7)*'

Belki dikkat ¢ekmistir ben ““ sure bashig “ kelimesini kesinlikle kul-
lanmadim. Yaklasik olarak degil, bazen eski Hristiyan Incil el yazmalarinda
oldugu gibi, alt basliklar gercekten de iist basliklarin 6niine ge¢mistir. “Fa-
lanca surenin sonu” tamimlamanin en eski bigimidir.** Say1 olarak ise “Fa-
lanca surenin baslangici”nin isaretlendigi par¢a gruplar1 agir basmaktadir.
flging olan da, Sana’daki parca gruplarindan 6zellikle bir tanesinden Snemli
bir sekilde “ X surenin sonu Y surenin basi” seklinde not diisiilmiistiir.*®
Baginin isaretlenmesiyle gelisim heniiz tamamlanmamustir.

Bilindigi gibi, biitiin basilmis niishalarda baslik “Falanca sure” ‘dir
ve onun ayet sayistyla indirildigi yerin belirtilmesi takip eder (ki bu da Sa-
na’da bulunan parcalarin hi¢ birinde yazmamaktadir.) Iyi bir tesadiiftiir ki
degisim, bugiin gecerliligi olan ¢oziime gore hala kullanilan yap1 malzemesi
parsomentin ileri siiriildiigii gézlem siirecinde diismiistiir. Sana’daki pargala-
rin “Falanca sure” seklinde bagliklandirilmalar1 “Fatihanin basi” seklinde
olanlardan sayica fazladir. Ben burada bu degisimin,belki nesiller sonra, alt
baslikla ana bashigin degisimi olarak yapildigi kanisindayim. Belki bir giin
kendi kendilerine sordular” neden hep falanca surenin bas1 “ diye yaziyoruz.
Ne peki ? Bir baska tabirle ikinci degisim onceki alt-ana baslik degisiminin
hatirlanilmasinin kayboldugunu gostermektedir.

114 sureden her biri, 9. hari¢ besmele ile yani “Rahman ve Rahim
olan Allah’in adiyla” seklinde baslamaktadir. Yillardan beri besmelenin

3% Palimsest- Elyazmast Kod. Sanaa 01-27. 1, Goriiniige bakilirsa 1. Hicri yy’dan 2. yy donii-
miine kadar olugmustur. Silintili 1. gurup ii¢ siis bandindan olusur. Karsilastiriniz: resim 2.
Gorkemli sure ayiraglari. Kod.- Sana 20-33. 1 (Bk. Resim 9) tamamen asil olarak, 1. yy’lin
son on yilina ait el yazmalarina dayanir.

3! Karsilagtirmiz- Gerd- Rudi PUIN ve benzerleri. Sana Mushaflari. (Diizenlenmis katalog.
Dar al- Atér al- islamiyye, Kuveyt Ulusal Miizesi.) Kuveyt. 1985. Nr. 42. Resim sayfa 46.

32 Bkz. Bothmer’in Erken Islam Kur’an donammi. Sanada biyiik camide bulunan el yazma
saheserlerinden/ Yemen. Sanat ve antikalar 1986, defter 1, Resim 7.

33 Bakz. Bothmer. Erken islam Kur’an donanimu. (Not. 32) Resim. 5.
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surenin bir parcast mi1 yoksa ayete mi katilmalidir ya da okurken kisik mi1
yoksa yiiksek sesle mi okunmalidir seklinde cesitli fikirler vardir. Ilk parca-
larda Besmele bazen parganin basinda, beklenildigi gibi duraktan sonra bu-
lunmaktadir. Sekilli ya da degil, iki sureyi birbirinden ayirmaktadir. Fakat
baska bir yerde bir surenin sonunda yer alir ve onu durak takip eder. Resim 8
Besmelenin boyle bir durumdaki halini gostermektedir. Bu resim 5 ‘deki el
yazisiyla aynidir ve ondan bir kesittir. Fakat burada Besmele durag: takip
eder; ilk harfleri soldan itibaren taniniyor.

Baska kiitiiphanelerin el yazmalarinda bir paralellik bilmiyorum, yi-
ne de Brohmann 40 yil 6nce burada bahsi gecen 6zellige dikkat ¢ekmeden
bir aciklama yapmusti: bir Papirus parcasinda surenin sonunu sematik nakis
takip eder (yani tamamlar) ayrica Besmele’nin iistiinde ve solunda da nakis
tekrar edilir.**

Besmele’nin yerlestirilmesi i¢in bu kadar secenegin olmasi.,
Scwaly’nin bir yerden Zemahseri’den (61 538 H) yaptig1 alintiy1 hatirlatiyor.
Bunun devaminda ise Medine ve Suriye gelenegine gore Besmeleyi “sureler
arasinda sadece bir ayrimci isareti olarak gormiistiir”. (Benim tarafimdan
vurgulanmistir.)”

Resim-8 Kod: Sana 01-28.1:
2 , is - kiiciik bir stis band siire ayiraci
du U . s , Ea® " olarak besmeleyi takip ediyor.

Loww o8 a Hicazi 6rnek. 33 ve 34. sureler
JLr.LJI L Wit a‘—" arasinda goze carpmayan bir
3,__‘ "8 b d‘ t.é_' L a J durak tizerinde sure ismi sonra-

wif A § o T Y gan yapilan kirmizi bir renkle

o C S S

eklenmistir.H. 2.yy oncesi/l. yar1 8.yy

Ortaya konulan bu gézlemler Miisliimanlar tedirgin etmemeli ¢iinkii
onlar heniiz kurulu bir kanun (diistur)’dan sapmalar yapmamaktadir.
Vahyedilen metnin yaziya gecirilmesi ve gorsel bir yapiya biiriindiiriilmesi
bu tiir kurallarin ince, uzun, daha sonra tarihlendirilebilen bir siirecten
calisilarak konuldugu goziikmektedir.”® Burada asikar olan bir gelisimin
yoniiniin daha biiyiik bir diizene ve ol¢iiye dogru olmasidir. Bununla resim-
sel donanimda simetri i¢in olan ¢abalar ve ilk once tek sayfaya, fakat yakin
zamanda agilis sayfasinin her iki tarafina da konularak yazi ile siisleme ara-
sinda uzlagma saglanmistir.

3% Adolf Grohman. The problem of dating early Qur’ans, Der islam, XXXIII 1958, Sayfa.
213-231:Papyrus Michaélides 190, S. 228 ve devamu ve Taf. IV.

3% Theodor Noldeke, Kur’an Tarihi. II. Kur’amn toplanmasi 2. Baski. F. Schwally tarafindan
adapte edilmistir. Leipzig 1919, S. 79. Not. 1.

36 Bu elyazmalarinin bazist ile, erken kaynaklarin haberleri dogrulanir, haber verenlerin giive-
nilirlikleri taninir. Bu arastirmalar sonucu elde edilen kazang, Wansbrougs’un tezinde siip-
he atfettigi gibi ¢ok az olarak asla hesaplanmamali.
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Kur’an’in mitkemmel halini alma siirecinde oncekilere daha gelismis
yeni yazilarin eklendigi ve son halini almasi i¢in yeni diizenlemelerin yapil-
digin1 ispatlayan bir ¢ok ornek vardir. Bu her zaman kolay olmamistir. Me-
sela sure baslig1 icin yer acilirken, sure ayiract nakislarin silinmesi gibi.”’

Ben son olarak Sana yazmalarinin bi¢cimindeki biitiinliik, Hiisnii-hat
ve bu harika el yazma eserlerin resimsel donanim zenginligine deginmek
istiyorum.”™ Onda da modernlesmeler gozlemlenebilmektedir. Boylece basit
ve ilk olan sistemdeki ayetlerin belirtilmesi farklilagtirilmistir. Ve aynmi za-
manda sure isimleri tekrar edilmistir. Ayrica bunu baska yerlerde oldugu gibi
kenara konularak degil, el yazmalarinin arasina altin yaziyla uygun bir sekil-
de yerlestirilmistir. Sureleri birbirinden ayiran nakis seritleri yer yer anlasi-
lamamaktaydi. 9. resimde bitki motifleriyle geometrik sekillerin birbirleriyle
ne denli bir fanteziyle kaynastirildiklar acik¢a goziikmektedir. Sure ayracla-
rinin motif zenginligi ve vardigi tislup 6zellikleri onlarin Emevi doneminde-
ki (661-750) sanatla akrabaliklarin1 gosterir. Tipki bir¢ok basin mozaik, algi,
agac¢ ve fildisi oymalarinda, kumasta da oldugu gibi, Yazinin tarihlendiril-
mesi, biri harikulade kozmogram diger ikisinin de karmasik yapi sitilinin
gosterdigi toplam ii¢ tane, tam sayfa resim sayesinde belirginlesmektedir.
Onlar belirli bir inganin resmi degil, en seckin iki cami tipinin ideal goste-
rilmis halidir. Her ikisi de Emevi halifesi Abdulmelik’in oglu el-Velid tara-
findan yapilmistir. O aynm1 zamanda Kudiis’teki Mescid-i Aksa’nin mimari-
dir. Onun direktifi ile anitsal yapilar hayata gecirilmistir. Bunlardan bir tane-
si bizim de tanidigimiz Sam’daki Umeyye Camii’dir. Oteki, Medine’deki
Peygamberin Mezarinin iizerindeki Camii tekrar edilen degisiklikler ve ara-
liksiz gelisimler sonucu tamamen degismistir. (Bkz. baslik ana resim)

Yapisal ve sanatsal delilleri dayanarak ben el yazmalarin1 710-715
(el-Velid’in yonetiminin son yillar1) arasinda tarihlendirebilirim. Benim bilgi
ve tecriibelerime dayanmaksizin bir baska kaynak daha sonra C14 metoduyla
yaptig1 sosyal bilimsel arastirmada ayarlanilan bir sonug ile olusum tarihini
“657-690” aras1 olarak tespit etmistir.”® Bununla sanat tarihi metotlarinin
ilac1 sorgulaniyor mu? Bence degil. Ciinkil biz farkli farkli tarih veriyoruz.
Sosyal bilimci Materyalin toplanmasindaki zamani, sanat Tarihgisi ise kulla-
nimindaki sonucu arastirir. Ayrica bdyle bir el yazmasi tiretimi yillar hatta
on yillar siirebilir. Olgiileri 51x47 cm olan 520 devasa kagittan olusmaktaydi

37 Bkz. Orn. Resim 4. Bothmer, Erken Islam Kur’an Donanimi. (Bkz. Yukarida Not. 32)

38 Kod. Sana 20-33.1, Bkz. Bothmer, Kur’an’da Mimari Resimler. (Bkz. Not. 20).

3% Bu tarz aragtirmalarin dinsel bilimlerde giivenilir sonuglar verip vermeyecegi sik sik sorgu-
lanir ve genellikle ¢ekinilir. Buna karsilik ¢ok pahali oldugu da konusulmalidir. ( Bir de-
nemenin tesbiti bin mark civarina malolur). Digerlerinde sonuglarin net olmayis1 genellikle
bu olaya gore ¢ok daha biiyiiktiir ve 6zellikle de geleneksel metodun uygulanmasinda.
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ve 20 satir sayfa bas1 Kur’an metni ile yazili binden fazla sayfadan olusmak-
taydi. Yazinin harikulade goziikmesi, yazim tarzinin 6zellikle emek verilerek
yapilmasi sonuc ¢itasini yiikselmistir. Bu 6zel yazi tarzi hattatin kaleminin
harfleri ve kalemi basit bir sekilde degil de ( mikroskobik gozlemler sonucu
ve mikroskobik alintilarla da ispatlanabilir) harflerin resimlerini birebir ta-
mamlayan ¢izgiyi takip ederek olusmustur. Buna daha sonra 6zel ve zaman
alarak yogun olan iiretim agamasinda titizlikle yapilan cizimler eklenmistir.

Resim-9 Kod: Sana 20-33.1: Sure ayiraci 75. ve
76. sureler arasinda kathdir. Farkli motiflerle vur-
gulanmistir. Geometrik sol, birbirine yapismadan
filizlenmis palmiye tomurcuklar1 ve sagda daginik
iziim taneleri daha sonra bunun iizerine yazilan
altin sure bashifi acik olarak taninabilir. Seckin
Kufi Kudiis’teki kaya kubbesinin mozaik yazitla-

riyla benzerlik gosterir. H.1.yy. sonu / tahmini MS.
710-715.

Benim o6ne siirdiigiim tarihten daha onceki bir tarihlendirmeyi iki
zorluk karsilamaktadir. Birincisi: Yapi resimleri (¢izim) gosterilen ornekle-
rin temsilcilerinden daha eski; bu ise burada deginmeyecegim bircok soruya
sebebiyet vermektedir. Diger taraftan hattatin fikrine ve pratik tecriibesine
dayanan 6zel bir birlesmede tasar1 ve ayrint1 gozlenmektedir.

Bu tecriibe pargalanan el yazmalarinin baslangi¢ ve bitiste cok fazla
kayip gerceklestigini 6gretmektedir. San’a’daki bulgular bunu tasdik etmek-
tedir. Ciinkii 926 parca grubu icinde birinci sure yedi defa, son iki sure de
bes defa yazilmstir.

Bu baglamda Kur’an’in metninin kurallara uygun olarak tarihlendi-
rilmesinde olusan sorularin derlemeleri kurallara uygun olmazdan Onceki
donemde aktarilirken ne birinciyi ne de son iki sureyi icermedigi sorusuna
yakindir. Ne yazik ki bulguyu aktarmak miimkiin degil

Sadece bahsi gegen son parga grubu kesin denilebilen bir tarih ile
1.yy.in 2.yaris1 ile bu sorular i¢in bir anlam ifade etmektedir. Muhafaza edil-
digi kadariyla, simdiye kadar goriilen cesitlilikler hari¢, metnin tamami,
ayrica hem ilk, hem de son iki sure icerisinde ge¢mektedir. Boylece
bu,yazinin son halinin 2.yy.in sonu hatta 5.yy.da olustugu konusuna zt bir
gériistijr.40

0 Dipnot 11 de amlan , Leiden de sunulan iki rapor. Von Fred Leemhuis (groningen)
“Origins of the Qur’an as a Textus’’
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VIL. yiizyilin birinci yarisinda Arabistan'da Peygamberligin ortaya
cikisi sirasinda peygamberlikle ilgili meydana gelen teorilerden ve diistince-
lerden bize kadar ulasan bilgilerin ¢ok az kismi, o devirdeki Mekke ve Me-
dine'de mevcut Hanif Miisliimanlar tarafindan yayilmisti. Biitiin bunlar 632
yilinda Medine'de Arap halifeligi ortaya ¢iktiktan ve Araplarin genis Slgiide-
ki isgalci muharebelerinden sonra Kur’an’in toplanmasi devlet ve toplum
acisindan olduk¢a onem arz etmekteydi. Hala ilk halifeler devrinde Araplar
istilalarin1 yalniz diismanlarina karst degil ayn1 zamanda sosyal yasamlarini,
yasal kurumlarin1 ve devlet yonetimini feodalizm esasina gore diizenleyen
fran'a, Bizans ve diger iilkelere kars1 da siirdiirmiisler ve bu iilkelerle de sa-
vasarak hakimiyetleri altina almislardi. Bu yerler de halifeligin hakimiyeti
altina girince, buralarda da Araplar kendi hukuk kurallarini ve inzibati idare-
lerini yerlestirme ve icra etme zorunlulugu ortaya cikti.

Kaynaklarin kaydettigine gore, Arabistan'in biitiin cografyasinda ha-
lifeligin ilk yillarinda, yalanci Peygamberler (Miiseyleme, Esved ve
Tuleyha)’in 6ldiiriildiigli yerlerde gii¢lii ayrilik¢r gruplar mevcut oldugundan
Araplarin kendilerini de belirli kurala ve yasama tabi tutma geregi ortaya
cikiyordu. Arabistan'a komsu iilkelerden zapt ettikleri topraklarda yasayan
ahali ile Arap halkinin kaynagsmasi meselesi halifeleri oldukg¢a rahatsiz edi-
yordu. Ciinkii buralarda Araplar yerli ahalinin sadece muharebedeki basarila-
rin1 degil (halbuki bu onlar i¢in daha hayirh idi), dillerini, adet ve ananeleri-
ni, itikatlarini, hukuk kurallarini, medeniyetlerini, diinya goriislerini de be-
nimsiyorlardi.

Halifeligin resmi ideolojisi Islam olduguna gore biitiin yeni ve eski,
daha dogrusu Arap devletinin ideolojisi ve ihtiyaglari i¢in toplatilip kabul
olunmus metin ile hukuk kurallart uygunlastirilmaliydi. Boyle pratik taleple-
re gore, bunlarin bir kismm hala ilk halifeler devrinde mevcut idi. Bunlarin
bazis1 Mekke ve Medine’de ilk Islam vaizlerinin veya Hanifligin 6rnek me-
tinlerine aittir. Boyle metinlerle diger muhtelif senetlerdeki metinler birbiri-

* Bu terciime, Rus Oryantalist L. 1. Klimovi¢’in Kur’an Hakkinda adli kitabinin O. Oralbekov
tarafidan 1990 yilinda Kazak Tiirk¢esine yapilan cevirisinin ikinci boliimiiniin 62-82 sayfa-
larin1 igermektedir.

** KSU. {lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi, m_kemalatik @hotmail.com
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ne uygun gelmese de ve hatta ayn1 meselede farkli olmasina ragmen idareci-
ler bu duruma 6nem verdiler. islam’in ve halifeligin biiyiik alanda yayilmasi
ile farkli metinlerin ortaya ¢ikmasi, gerek ibadette gerek kanun koymada ve
gerekse yasalar1 hakim kilmada birtakim zorluklar ¢ikarabilirdi. Bunun icin
de farkli senetleri saf dis1 birakip, onlar1 Allah’a ait metin, Kur’an gibi sabit
bir kiilliyat haline getirme zarureti ortaya cikti. Oyle bir kiilliyatin meydana
getirilmesine, bilyiik onem verildigini halife basta olmak iizere yonetici kad-
rosundakilerin onciiliik etmesinden anliyoruz. Siinni Miisliimanlarin rivaye-
tine gore, Allah’in vahiylerini tertip etmeye ilk tesebbiis eden Muhammed
peygamber olmustur. Onceleri tiiccar, sonralar1 ise Medine’de Miisliiman
halifelerin birliginin faal onciisii olan Omer Ibn el-Hattab’in selefi Halife
Ebi Bekir’e Kur’an’in tertibi ile ilgili emir vermesini tavsiye etmistir. EbQ
Bekir ise buna riza gostermis ve bu gorevi 22 yasindaki Medineli Zeyd b.
Sabit’e vermistir. Ciinkii Zeyd peygamberin hayatinin son yillarinda vahiy
katipligi gorevinde bulunmustur.

Halifenin emrini yerine getiren Zeyd, diger sahislarla birlikte riva-
yetlere gore yasst kemiklerin, taslarin, derilerin, palmiye yapraklarinin ve o
zaman iizerine yazi yazilmasit miimkiin olan her seyin iizerindeki yazilar1 bir
araya getirerek bu daginik metinleri mukayese etti ve topladi. Bundan baska
Zeyd, Muhammed’in muarizlarinin anlattigi rivayetleri de yazdi. Onlar, Al-
lah’1n vahiylerini, vahiyler hakkinda hatirladiklarini, hafizalarinda muhafaza
ettikleri bilgileri anlatiyorlardi. Anlatilanlarin hepsi teker teker Zeyd tarafin-
dan incelendikten sonra es-Suhuf denilen sayfalarin iizerine gecirildi.
Kur’an’m ilk redaksiyonu da boylece yapilmis oldu ve Halife Ebl Bekir’e
teslim edildi, ondan da Omer’e intikal etti. Ancak Ebd Bekir ve Omer’in
halifeligi devrinde bu sayfalar yeni bir tanzim ve yeni bir yazmaya tabi tu-
tulmadi. Ummet igerisinde hilafet makami ve diger konularda meydana ge-
len siyasi cekismeler, Halife Ebl Bekr’in emriyle Zeyd’in Allah’in vahiyle-
rinden ibaret metinleri toplamasi hakkinda birtakim itirazlarin, ileri geri ko-
nusmalarin patlak vermesi sonucunda, diger sahis metinlerinin ve kopyalari-
nin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Bu metinler her zaman birbiriyle de uygun
gelmiyor, farkliliklar arz ediyordu. Onlar hem kendi aralarinda hem de
Zeyd’in topladiklari ile de farkliydilar. Bagliklarin, konularin birbiri ardinca
takip edilmesine, mana ve mazmununa, olaylarin biitiinliigline gore ayetler
seciliyordu. Yazilarin i¢inde bulunan mesajlarin karisik ve diizensiz bir bi-
cimde yerlestirildigi goriilityordu. Genis bir cografyada yasayan Miisliiman-
lar arasinda dini ve hukuki ehemmiyete sahip bu tiir farkli metinlerin bu
ortamda yayilmasi hem idarede hem de toplumda hosa gitmeyen siyasi hadi-
selere sebep olabilir diisiincesiyle Kur’an sayfalarini sabit sekle sokma karari
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alindi. Ancak bdyle bir metnin hazirlanmasi o kadar da kolay degildi. Halife-
ligin ilk devirlerinde cok gergin olan sosyal ve siyasi sartlar buna imkéan
vermiyordu. Nitekim birkac yil icinde iranli kéle tarafindan Omer’in 6ldii-
riilmesi (644) sonucunda yerine gecen Osman ibn Affan, Allah’in vahiyleri
hakkinda birbirine zit metinler yiiziinden dogan tartismalara son vermek
istedi. Osman, Kureys kabilesinin Umeyye soyundan gelen, varlikli, muteber
biri olan Zeyd b.Sabit’e basvurdu. Zeyd ve yardimcilari, Peygamberin asha-
b1, savas arkadaslar1 bir araya gelerek verilen siire icinde tek bir Kur’an met-
ni hazirlanmasi fikri tizerinde goriisiiliip tartisildi. Buna gore ayr1 ayr sahis-
larda bulunan Allah’in Vahiylerinin metinleri bir araya getirildi. Bu metinler,
Kur’an’in Zeyd tarafindan tertip olunmus birinci niishasi ile mukayese edile-
rek bu veya diger metni kabul veya reddederek; Kur’an’in tertipgileri Hali-
fenin emriyle zorla veya goniillii olarak toplanmis orijinal metinleri yok
ettiler. Sonugta toplanmis yeni niisha yani Kur’an metinlerinin Zeyd-Osman
niishasi, dort niisha yazilip halifeligin 6nemli merkezlerinden olan Mekke,
Sam, Kiife ve Basra’ya gonderildi. Bu niisha resmi niisha olarak kabul edil-
di. GoOnderilen bu niishalar halife Osman ve onu savunanlarca ki, bunlar
idarede neredeyse biitiin hakim noktalar: tutan Umeyye ogullarinin 6nemli
adamlar1 oldugunu goriiyoruz, bu niishadan ¢ok memnun kalmislardi. Zeyd
b. Sabit’e tertip ettigi bu niishadan dolay1 devletin hazinesinden yiiz bin dir-
hem miikafat verildi. Kur’an’in halife Osman tarafindan tasdik edilmis metni
cok gecmeden Miisliimanlar i¢inde her yerde ve her tarafta o dakika hiisnii
kabul gormedi. Ik toplanan metinlerin halifenin emriyle yakilmasi da yine
iyi karsilanmadi. Aksine, peygamberin ashabinin koruyup sakladiklart me-
tinler halk arasinda yayilmaya basladi. Yakilan metinlerden sonra simdi de
bu metinler ilgi gébrmeye basladi. Zeyd-Osman niishasi hakkindaki tenkitler
ise asag halk tabakasindan gelmeye basladi.

Kendilerine ait Kur’an’in metinleri bulunan ve. Zeyd-Osman metin-
lerini tenkit edenler arasinda en Onemli sahsiyet olan, yasantisi sade ama
giiclii bir iradeye sahip olan Abdullah Ibn Mes’ud (6liimii takriben 653) bu-
lunmaktaydi. Geng yaslarinda kole oldu, Kureyslilerin elinde cobanlik yapti,
onlarin siiriilerini otlatmistr. Daha sonra muhacir oldu ve Bedir savasinda
Muhammed Peygamberin en kati diismanlarindan biri olan Kureysli Eb
Cehl’in boynunu kiligla kesti. O Allah’in vahiylerini ve tefsirini en iyi bilen,
cok kabiliyetli, bilgili, zeki ve ayn1 zamanda bir hadis nakledicisiydi. Ondan
848 hadis rivayet edilmistir. Zaten kendisi gibi olan ¢agdasi ve Peygamberin
silah arkadasi olan Eb@i Zer el-Gifari acikca idareye karsi gelmesinden dola-
y1, Halife Osman’in ve genel valinin istegiyle ve zorla 6nce Suriye’ye sonra
da Medine’den stirtildii. Kars1 gelmesinin sebebi ise, Osman ve taraftarlari-
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nin vergileri ve savas ganimetlerini kendileri aldiklari, liiks evlerde oturduk-
lar1, verimli bahgeleri, hayvan siiriilerini elde ettikleri, halifeligin hazinesini
istedikleri kisilere yani akrabalarina ve yakinlarina hediye adi altina peskes
cektikleri icindi. Ebdi Zer el-Gifari Halifenin sug ortaklarii agir bir sekilde
suclayarak, Allah’in kudretine de siginarak onlarin, ebedi cehennemde yana-
caklarini sdylemisti.

Zeyd ve Osman’1n niishasinin resmi redaksiyonu yapildi. Ilgingtir ki
kitap asirlar boyunca korundu, fakat bu yazilarin izleri ylizyillar gecse bile
halifeligin ilk yillarinda onu icten ¢okerten sosyal yaralarin iistiinii agmistir.
Ibn Mes’ud’un torunu Arap tarihgisi, Araplarin herodotu olarak adlandirilan
Ebu’l-Hasan Ali el-Mesudi (IX. Yiiz yilin sonu, 956 veya 957), “Osman’1
oldiirdiikleri giin (656), Peygamberin sehrinde halkin ¢ogu sefalet iginde
yasarken onun hazinesinde 150 bin dinar ile 1 milyon dirhem parasi bulun-
du” diye yaziyor. Buna gore, inanilmasi ¢ok zor bir olay ki, Abdullah Ibn
Mes’ud’a ait Kur’an versiyonunda esitsizlige, ozgiirsiizliige, kolelige hak
verilsin. en-Nahl” Suresi’nde(16/75): “Allah digerlerine gore bazilarimiza
daha cok verir, fakat ziyadesiyle verilenler, yani fazla mal-miilke sahip olan-
lar kolelerle ayn1 seviyede olmamak i¢in onlarla boliismiiyorlar. Onlar Al-
lah’1n merhametli oldugunu inkar m1 ederler?”

Tabif ki bu ayet elbette bolluk icinde olanlar1 endiseye diisiiriiyordu,
korkutuyordu. Nitekim biitiin illerde sosyal patlamanin ve 6fkenin bas gos-
terdigi bir glinde Halife Osman, kendisi ve yakinlar1 tarafindan tasdik edilen
Kur’an niishasinin iistiinde ldiiriilmiistii.

Osman'dan sonra gelen Peygamberin kuzeni ve damadi Halife Ali b.
Ebi Talib, iktidar1 kendi selefinin hakimiyetini katillerin elinden aldi. Ali'nin
hayati sonralari bircok efsanelere konu edildi. Halifelik makaminda Ali fazla
kalmadi. 661 de Kiife’de mescitten ¢ikarken agir yaralandi ve iki giin sonra
da vefat etti. O'nun yasamina son veren Miisliiman harici / isyanci ibn
Miilcem idi!. Haricilerin ayaklanmasina katilanlar, Miisliimanlarin, soyuna
ve rengine gore degerlendirilmemesini, esit haklara sahip olmalarin istiyor-
lard1. Ordular1 Nehravan yakinlarinda ve Bati Iran Simalinde Halife Ali tara-
findan amansizca darmadagin edilen Hariciler Kur’an’1 kendi bakis acisina
gore yorumluyorlardi. Hariciler, Kureys’li ve Arap olmayanlarin da Zenci ve
Habesistanli kole de olsa biitiin Miisliimanlarin halife olma, Miisliimanlar1

! Hariciler (Arapca Havaric, Harici tam manasiyla “ciknus olanlar, 6fkelenmis, isyan etmis”
manasina gelmektedir.), Islam mezheplerinin en eskilerinden birinin taraftarlaridirlar. Hari-
ciler kendilerini ger¢ek Miisliimanlar olarak goriirler. Onlar Halife’yi sarsan bir¢ok bityiik
isyamn katilimcist olmuslardir. Haricilerin ¢agdas nesilleri Ibadiler olarak adlandirilirlar ve
genelde Cezayir, Tunus, Liibnan ve Umman’da yasarlar.
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idare etme ve iist makama gecebilme hakkina sahip oldugunu iddia etmekte
idiler. Ancak bdyle bir adami Haricilerin i¢inde bulmak miimkiin degildi.
Rum Suresindeki “icinizde sag elinizin sahip olduklarindan yani, size ait kul
ve kolelerden size verdigimiz rizka ortak olanlar var m1? Size hizmet etsinler
diye edindiginiz kul ve kolelerle esit misiniz? onlardan 6z nefsinizde
korktugunuz kadar korkarsiniz (30/27)

Bu ve buna benzer Kur’an’in bir¢ok yerinde zikredilen ayetlerden
Arap toplumunda mevcut sinifsal tabakalagmanin, bir takim karsi olusumla-
rin antagonistik ve ziddiyetlerin mevcudiyeti yani belli varlikli bir kesimin
varliksizlarin sirtindan gegindikleri i¢in onlarin karsisinda korku duyduklari,
insanlar1 siniflandirabilen sistemin sonucundaki rekabet miicadeleleri ile
farkli gruplara ait siniflarin birbiriyle olan miinasebetlerinde sinifsal farklili-
gin oldugu acik¢a goriilmektedir.

Bu durum Kur’an’1n ilk ortaya ¢iktigr donemde sosyal yasamin, sos-
yal iligkilerin ¢cok agir ve ¢ok cetin oldugunu gérmemize kapi araliyor. Bu
durum ayni zamanda Muhammed Peygamberin ve ilk halifelerin devrinde
Miisliiman toplumun sinifsiz bir toplum oldugunu savunan bazi Islam iilkele-
rinde nesredilen ¢cagdas yazilarin kaynaklarinin asilsiz oldugunu agik¢a gos-
terir.

Islam'in ikinci bir kolu olan Siilerle birlikte hareket eden Hariciler,
Zeyd-Osman niishasinda kasten pek c¢ok tahribatlar oldugunu soyliiyorlar.
Hariciler, dort yonetici halifeden yalmz ilk ikisini, Ebi Bekir ve Omer’i
kabul ediyorlar. Siiler ise haddinden fazla yiicelttikleri Ali'nin haricindeki
baska hepsini gasp edici olarak kabul ediyorlar. Asir1 Siilere gore, Halife
Osman siyasi miilahazalarla ‘Tki Nur", yani "en-Nureyn" suresinin
Kur’an’da yazilmasina izin vermedi. Ciinkii bu surede Peygamberlerle bir-
likte Halife Ali (656-66) de yiiceltiliyordu. Onceki halifelikte yer tutan bu
rivayet siyasi miicadelenin yankisim gosteriyor. Fakat bu "iki Nur" suresinin
tertipgilerinin kim oldugunu da ortaya ¢ikarmak miimkiin degildir. Siiler
tarafindan defalarca nesrolunan bu surenin tahlili gosteriyor ki, bu sure,
Kur’an’m muhtelif yerlerinde rastlayacaginiz séz ve ctimlelerden ibaret olup,
cok sonralar1 Kur'an iislubuna benzer sekilde ifade edilmistir.

Islam’1n Siinni kolu i¢in esas sayilan Zeyd-Osman niishasi, ona dahil
olan materyallerin fasillara yani sure ve ayetlere boliiniirken, hususu ile de
onlara diaktrik, yani yazilista birbirine benzeyen bir Arap harfini digerinden
ayirmak i¢in ayirici igaretler, hareke ve nokta kondugunda degisiklige ugra-
migtir. Sonuncusu ise takriben 702 yillarda Vasit sehrinin kuruldugu yerde
en son calisma yapildi. Rivayetlere gore bu is, zalimligi ile meshur olan ve
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sertligi ile bilinen Irak'in meshur valisi el-Haccac b. Yusuf (660-714) tara-
findan yani onun teklifi ve organizesi ile yapildi®. Bu zamana kadar metni
farkli farkli sekillerde okumalarinin sebebi, eski Arap yazilarinda harflerin
ikilesmesinin (yani seddenin) gosterilmemesi, uzun, kisa veya iinliiler bilin-
medigi icin fiilin hangi zamana ait oldugu, yani simdiki zamana m1 yoksa
gecmis zamana mi ait oldugu acikca bilinmiyordu. Surelerin adi da hayli
zaman sonra belirlendi.

Akademisyen Krackovsky'nin kaydettigine gore, Kur'an Arap dilin-
de tertip olunmustur; biz ise onu musiki olarak adlandiririz. Ancak, metnin
kaydedilmesi zamani yeteri kadar tutmustur; bunlar netlesmistir’. Kur’an’in
dili sonralar1 ¢ok seyi ve Arap edebi dilinin hususiyetlerini belirlemistir. O
sayede yakin ve Ortadogu iilkelerinde asirlar gecen siire icerisinde miistesna
ilmi ve edebi eserler meydana getirildi. Zaten Latincenin sarkta yayilmasiyla
yerli edebi diller kiigclimsenmis oldu. Neticede bilginlere karsi haksizliklar
yapildi. Fiziki giicler kullanildi; birtakim karisikliklar icinde cinayetler bile
islendi. Bu olay tarihte agir izler birakmistir”.

Kur’an’m resmi olmasini ve tefsirlerinin yapilmasini izah etmek icin
Kur'an okuyucularinin pratik tarihinin de biiyiik onemi vardir. Egitimin ge-
lismemis olmasina ragmen bu okuma pratigi biiyiik 6nem tasiyordu. Kadim,
Hicaz ve Kufi yazilarinin miikemmel olmamasi nedeniyle okuyucu yalniz
isittiklerine degil, okunan ve isitilip sonra ezberden okunanlara da muhtelif
sekil ve mana verebilirdi. Bazen de dinlediklerinden ezberlerinde kalanlari
da aktarabilirdi. Okuyucu bu durumda kendi zevkine gore hareket edebilirdi.
Buna, okuyucuya yakin olan sahislarin sahsi zevki, meyli, nefreti, siyasi

% Miisliiman yazarlar yakin dénemde de el-Haccac hakkinda onu “Islam tarihinin Neron’u”
seklinde yazmislardir. (Huseyin R. Sayani, Saints of Islam L., 1908, p.9). Maamafih nesirde
de belirtildigi gibi, Abbasi halifelerinin yonetimde olduklar1 doneme ait eserlerde Haccac’in
imajimin tahrif edilmis olabilecegini de goz oniinde bulundurmak gerekir. Bu dénemde si-
yasi sebeplerden dolay:r Emevi hanedanliginda hizmet eden birgok kisi karalanmigti. Kur’an
metninin olusturulmasinda el-Haccac’in katiliminin diizeyini agiklarken, O’nun Hicaz kabi-
lesi Sakif’ten geldigini hesaba katmak gerekir. Ciinkii bu kabile pedagoglar ve katipleri
daha Islam’in dogusu doneminde iinliiydii. “VIIL yiizyiln erken doneminde, sadece
Sakif’li katiplerin Kur’an metnini tam dogru olarak yazabilmeye yetenekli olduklarini ileri
stiren bir diisiince ortaya ¢ikt1.” (Blachere R, Introduction au Coran , P., 1947, p.75-76.)

3 Kragkovsky, Kur’an ¢evirisi ve yorumlari, 5.663.

* Eski Harzem’de ortaya konmus olan bilim, yazi ve Edebiyat’in kaderi 6rnek olabilir. Dahi
bir bilim adami ve Edebiyatg¢t olan Ebli Reyhan el-Biruni, 712 yilinda Harzem’i ele gegir-
mesinden sonra Halife’nin komutan1 Kuteybe b. Miislim el-Bahili hakkinda sunlar1 yazmis-
tir: “ve Kuteybe, Harzem yazinini iyi bilen, onlarin efsanelerini ileten ve bilimi 6greten in-
sanlara 1stirap cektirdi ve onlar1 yok etti. Bu efsaneler o kadar gizlendi ki artik onlar Is-
lam’1n ortaya ¢ikmasindan sonra Harzemliler tarafindan dahi tam anlamiyla bilinemezler.”
Ve sunlar da belirtti: “Kuteybe b. Miislim el-Bahili Harzem katiplerini oldiirttiikkten hemen
sonra, din gorevlilerini oldiirttii ve kitaplarini yakti. Harzemliler egitimsiz kaldilar ve ken-
dilerine gerekli sekilde hafizalarina bel bagladilar.
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veya dini istikametteki tarzlari sebep olabilirdi.

Kabul edilen okuma sekilleri daha sonra metinleri diizenleme sira-
sinda metinlerin iizerine diaktrik isaretlerin yani harekelerin konmasi oku-
may1 etkilemis ve metnin de muhkemlesmesine tesir etmistir. Bu sayede
Kur’an’1 okuma ve yazma olay1 gerceklesmistir. Fransiz ¢cevirmeni ve Kur'an
tefsircisi R. Blachere (1900-1973) in belirttigi su noktaya dikkat etmek gere-

kir: “ Bilim, Kur’an-1 okumakta ve kaydetmekte etkisini gosterdi.”

Resmi Mushaf olarak kabul edilen Kur'an metninin hala farklh
okunmasi devam ediyordu. X-XI. Asirlarda birka¢ kiraat ekolleri meydana
geldi, bunlardan bazilar1 giiniimiize kadar gelmistir.

Kur’an metninin korunmus en eski el yazmalar1 VII. Asrin sonu ve
VIII. Asrin evveline aittir. Bu yazma da el-Haccac'in donemine ait olup onun
emriyle redakte edilmistir. Bunlarin i¢cinde Zeyd-Osman niishast da vardir.
Bu yazmanin bircok niishalar1 yazilmis olup asirlar boyunca ilahiyatcilar
tarafindan ilk niisha gibi yani Osman Niishasinin bir sureti olarak takdim
edilmigtir. Rivayete gore bu niishay1r okuma esnasinda Halife Osman, varisi
Ali taraftarlarinca oldiirtilmiistiir. Osman niishasinda noktalarin yerine
diaktrik isaretler vardi. Ancak Arap yazisinda daha sonralar1 ortaya cikan ve
kabul olunan satir alt1 ve satir iistii isaretler (hareke, hemze, med, tesdid,
stik@in, kisa sesliler ) Osman niishasinda yoktu. Ciddi aragtirmalar gosteriyor
ki VIII. Yiizyilimin ilk on yillarinda veya hicri tarih ile II. Asrin baslarinda,
daha dogrusu, halife Osman'in 6liimiinden yarim asir sonra yazilmistir. Giiya
"Halife Osman'in kutsal’’ kaninin bulastig1 niisha hakkinda arastirma yapan
Arap filologu A.F. Sebiinin (1867-1937) sunlar1 yaziyor: “Onceleri simdikinden
daha az kan vardi, belki metin yenilemeye maruz kaldigi gibi kan lekeleri de
maruz kalmistir. Bu konuda fazla bir sey sdyleyemiyoruz ancak, bir hususta
siiphe yoktur ki, Onceleri veya sonralar1 olsun farki yoktur, bizim gordigi-
miiz bu kan lekesi tesadiifen ¢ekilmemis aksine bilerek yapilmisa benziyor
ve bu yalan dyle acik bir sekilde uydurulmus ki kendi kendini agiga veriyor.
Kan hemen hemen biitiin varaklarda vardir ve az cok kitabin ortasina dogru
sirayet etmistir. Fakat simetrik bir bicimde tiim bitisik sayfalarda kan vardir.
Goriinen o ki, kan taze iken sayfalar katlanmigtir. Garip olan o dur ki, kan
lekesi bitisik sayfalarda biitiiniiyle yok. Kanin boyle yayilmasi yanliglikla

veya tesadiifen yapilmus bir seye benziyor™®.

Bu sekilde paleografik incelemeler neticesinde bu niisha uzun siire

3 Blachere R. Introduction au Coran, p. 102-103.

® Sebunin A., Saint-Petersburg Halk Kiitiiphanesi’nin Kufi yazi ile yazilmis Kur’an’i. Rus
Imparatorluk Arkeoloji Toplulugu’nun Dogu Boliimii notlart. s.1-4, Saint-Petersburg, 1982,
C.VI, 5.76-77.
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Miisliiman idarecilerinin elinde Semerkant’da Hoca Ahrar camiinde buluna-
rak identik (6zdesmis) gosterildigi gibi degildir. Bu ulvi eski yazma kitabin
iizerinde giiclerini sarf edenlere ve tekrardan yazma ile siisleme isinde son
derece Ozen gosterenlere en icten tesekkiir etmeliyiz. Niisha 353 sayfalik
kalin bir parsomenin {iistiinde yazilmistir. Bir tarafi parlak, cilali ve sar1 ren-
ginde diger tarafi beyaz, ince desenli bir sekildedir. Metin 50x44 cm kadar
oldukca ¢ok alan kapsamis her sayfasi 12 satirdan olusmakta, sayfalarin
genel Ol¢iimii ise 68x53 cm.dir. Yirtilmis veya kaybolmus 68 sayfanin yerine
deriye benzer kagit sayfalar konulmustur. Kur’an’in biitiin / her ayeti biri
digerinden dort veya yedi kiiciik hatlarla ayrilmis, ondan sonra ayetler grup
olarak boliinmiis, renkli kare ile yildiz sekilleriyle isaretlenmis yuvarlak,
kirmizi, kfi harflerle surenin baslangicinda ayetlerin sayisini gosterir.

9 Aralik 1917 de ¢ok nadir bu yazma Kur’an (Osman’in Kur’an’1)
hakkinda V.I. Lenin tarafindan halk maarif komiserine A.V. Lunacerski’ye
gonderilen mektup bayagi dikkat cekiciydi. Su anda devlet kiitiiphanesi do-
kiimanlarinda bulunan bu mektupta: “Sovyet Halk Komiserleri Petrograt
Milli Dairesi, Vilayet Miisliman Kurultayindan bir mektup gelmistir. Bu
mektupta, “biitiin Rusya Miisliimanlarinin arzusunun, Devlet Umumi Kiitiip-
hanesinde korunan “Osman’in Kutsal Kur’an’inin” Rusya Miisliimanlari
Kurultayina verilmesi istenmektedir. Onlarin bu istekleri acele olarak yerine
getirilsin” emri yazilidir. Bu mektup sonucunda “Osman’in Kutsal Kur’an’1”
Misliiman Kurultayinin bagkanlarina teslim edildi, ondan sonra Ufa’ya,
daha sonra da Ozbekistan’in Taskent sehrine gotiiriildii ve su anda da orada

bulunmaktadir’™’.

A.F. Sebunin Kiifi yazisi ile yazilmis ve Kahire’nin Hidiv kiitiipha-
nesinde muhafaza edilen Kur’an’in 6rnek niishalarinin mufassal tetkiki nes-
rolunmustur. Onlarin her iki el yazmasinda istifade ettikleri paleografik ana-
liz usulii gliniimiize kadar 6rnek olarak kabul edilir. Eski el yazmalarinin
tetkikinden meydana gelen merak Kur’an’in Osman niishasinin 1905’inci
yilda S. Pisarev tarafindan der¢ olunmus tipkibasim nesrinin ortaya ¢ikmasi-
na sebep oldu.

Birgok iilkelerin kiitiiphane depolarinda muhafaza edilen paleografik
aragtirmalar sonucunda eski Kur’an niishalarindan tabii ki bir¢ok sey bekle-
nir yani ¢ok sey tespit edilebilir; zamanla Kur’an’in tarihini tamamlayacak
yeni seyler kesfedilebilir. Ustelik Kur’an Arap nesrinin en biiyiik eseridir.
Mesela San’a’da Yemen Arap devletinin baskentinde 1971°de yer arastirma

7 Lenin ve Sovyet Halklarimin Dostlugu, TK KPSS Marksizm-Leninizm Enstitiisii. —~Halklarmn
Dostlugu (Drusba Naradov), 1957, No:Il, s.16.
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calismalar1 esnasinda Kur’an’dan cesitli metinler yaklasik 40 bin parsument
sayfalar1 bulundu. Bir¢ok iilkelerin basiminin gosterdigine gore bu sayfalar
uzun astrlar boyunca orada bazi kimseler tarafindan korunmustur. Onlarin
arasinda k{fi yazisi ile yazilmis, eski hicaz yazisi ile istinsah edilmis metin
de vardir. Sayfalarin ikisi de 60x50 cm Olgiisiiyle renkli miirekkeplerle ¢i-
zilmis cami resimleri varmis. Uzmanlara gére Umeyye Ogullar1 halifelerinin
devrinde Dimesk’de dekoratif ince sanat ustalarinin sanatlarini hatirlatir.
Buna gore bu sanat eserleri VIII. Asrin 6ncelerine ait oldugu iddia edilmek-
tedir. Bu durum o donemdeki insanlarin sanat becerilerini yansitiyor.

Halifelerin emriyle Kur’an’in birbirine tezat niishalarinin yok edil-
mesi, kitabin var olusunun tarihini ve redaksiyonunu tespit etmek icin ciddi
bir engeldir. Okuyucunun daha kolay okumasini saglamak i¢in su anda mu-
hafaza olmus ve yayilan Kur’an’in niishalarinda sadece bazi farkliliklar var,
bu da ciizlere ve hiziplere boliinmiis olmasidir. Ayetlerin genel sayisi
Kur’an’in eski niishalarinda yaklasik 6204 (baz1 niishalarinda)’den 6236’ya
kadar (kufi, hindi ve baz1 diger niishalarda), genel olarak kabul edilmis niis-
halarda ve simdi cogaltilan tipografi gibi genellikle 6226 veya 6238 ayet
vardir.

Kur’an’1 okumaya baglayan her okuyucuyu ilk olarak sasirtan krono-
lojik sirasindaki aksamalar ve Ozellikle mana sirasidir. Tuhaftir ki sureler
gerektigi gibi kronolojik sirasina veya igerigine gore degil, olgiilerine gore
dizilmesi basit olarak goriilebilir. Birka¢ sure haricinde belirttigimiz gibi
ikinci sure “el-Bakara” (inek) suresinden baslayarak sureler dyle yerlestiril-
mistir ki, Kur’an’1n sonuna dogru gittikg¢e kiiciiliir. Mesela ikinci surede 286
ayet var ise, uiclinciide 200, dordiinctide 175, besincide 120 vs. ayet vardir.
103, 108 ve 110 surelerinde sadece iicer ayet var. En son surede yani 114.
surede alt1 ayet var. Fakat bu siralama sadece sekle dayalidir. Surelerin isim-
leri de sarthidir: “Mekki” veya “Medeni” olarak ayrilir. Bu durum daha orta
asirlarda insanlarin dikkatini ¢ekmistir. Ancak, Kur’an’daki ayetleri ve sure-
leri kronolojik bir bicimde yerlestirme denemesinde bulunan ve Kur’an’i
okuyan Celaleddin es-Suyuti (1445-1505) daha sonra XIX ve XX. Yiiz yil
Avrupali arastirmacilart G. Beyl, A. Sprenger, B. Muir, i. Radvel, G.
Grimme, T. Noldeke, F. Schwally, R. Blachere ile digerleri olumlu neticele-
re ulasamamislardir. Bunun izah1 sudur ki bu arastirmacilarin hepsi dini orf
ve adetlere dayanarak yazarlarin etkisi altinda kalmislardir. En sonrakilerin
Kur’an’dan baska, farkli giivenilir kaynaklar1 olmamakla birlikte; “efsane”
miielliflerinin eserleri bitip tiikenmek bilmeyen derya olmustur.

Kronolojik ve Kur’an’daki metinler terminolojisi ile ilgili sorular
Sovyetlerde ilk defa K.S.Kastaleva (1897-1939) tarafindan aydinlatilmistir.
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O, tarihi bir kaynak olarak Kur’an’la ilgilenerek orijinal terminoloji metodu-
nu diizenledi, arastirmalarinda ve taslak karsisinda kronolojik bicimde yeni
yaklagim tarzlar1 buldu. Mesela onun 1927 nci yili CCCP ilim Akademisin-
de Kur’an’1n 8’inci, 24’lincii ve 47’nci surelerinin kronolojisi ile ilgili calig-
masi teblig olarak sunuldu.® Yorumcularca, Medine dénemindeki “Muham-
med’in savas vahiyleriyle” ilgili ayetlerini tartisma konusu yaptilar.
Kastaleva’nin dogru belirttigi gibi mevzu Kur’an’in kronolojik sirasi olarak
herhangi bir surenin Mekke’de mi Medine’de mi meydana ciktigindan bah-
setmek gerekir. Ciinkii surelerin ¢cogu Medine’ye ait olsun veya Mekke’ye
ait olsun farkli zaman safhalarina mahsustur’.

Kastaleva 47°nci “Muhammed” suresine miiracaat ederken her sey-
den evvel okuyuculara, Avrupali biiyiik ilahiyat¢ilarin G.Grimme (1864—
1942), T. Noldeke (1836-1930) ve F. Schwally (1863-1919)’in onu nasil
acikladiklarinin tanimini yapti. G. Grime bunu Medine déneminin ilk yillari-
na, Noldeke ile Schwally sonraki yillarina bagliyor. Arastirmacilarin kendi-
lerine has delilleri vardir. Mesela, 47.surede savasmanin yollari, esirlere ve
savastan kacanlara nasil davranmak gerektigi agiklanmis. Grimme bunu
Bedir savasindan 6nceki doneme mal ediyor'. Néldeke ise “savastan kagan-
lara konulmustur diyor”''. “Vahyin” geldigi yere dikkat ederek, bunun sa-
vastan 6nce degil savastan sonra geldigini diisiiniiyor. Kastaleva bu tezatlara
bakarak kesin bir sonug ¢ikartti: “Eger bu vahyin daha 6nce veya daha sonra
sOyledigini ¢ikartmak zor ise, o zaman bunun hangi savas olduguna karar
vermek daha da zordur, yani Bedir savagi mi1 veya baska bir savas mu tartisi-
Iir. Neticede Kastaleva 47°nci surenin 22, 24, 27, 28, 30, 34 ve 36 ayetlerine
dayanarak yeni bir sonuca vardi. Metine gore bu sozler Mekkeli dis diisman-
lart icin degil de savastan kacan i¢ diismanlar icin soylenmistir, belki de
kendi kampi icinde kendisine giivensizlik duyanlar icindir'”. Bu sekilde dii-
stinerek Kastaleva yeni bir tarihi belirliyor. 47°nci surenin 4’iincii ayeti daha
sonra hepimize fanatik “kili¢ ayeti” olarak malum olan: “Ne zaman ki onlara
rastlarsimz” sozleriyle basliyor. Fakat digeri 5’inci ayet nasil ki 47°nci sure-
nin 33’iinciisii savagt artik farkli bir bigcimde anlatiyor. Allahtan Miisliiman-
lara bir emir gibi degil yani inangsizlar1 darmadagin etmek (kilic ayetinde
okudugumuz gibi) degil, fakat “inanchlarin sabrin1 denemek i¢in olsa gerek”

8 Krackovsky LY., Secilmis Eserler, Moskova-Leningrad, 1958, C.V, s.168.

° Kastaleva K.S., Kur'an’mn 8., 24. ve 47. Sirelerinin Kronolojisi Meselesi, -SSSR Bilimler
Akademisi Caligsmalari, Seri B, Leningrad, 1928, s.102.

10 Grimme H. Mohammed., Tr. 11. Einleitung in den Koran. Miinster, 1895. s. 27.

' Noldeke Th. Geschichle des Qorans. 2Aufl, beard. Von Fr. Schwally. T I. Leipzing. 1909,
s. 189.

12 Kastaleva, Kur’an’in 8., 24. ve 47. Stirelerinin Kronolojisi Meselesi, s.105.
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diyor. Aynisin1 Kur’an tefsirlerinde goriiyoruz, onlar daha da ge¢ zamanlara
mal ediyor, yani Bedir savagindan hayli sonraya ait olan Uhud savagina bag-
liyor."”

Kastaleva haklidir. Kur’an’da belirttigimiz bazi ayetlerde, gerci di-
ger bazilarinda da, eski tarihi faktorlerin ipuclarinmi bulabiliriz. Edindigi ka-
naatler sonucunda o donemlere ait Kur’an’daki belirtilere baktiginda 6nceki-
ler gibi kapali degil yani agik ve belirgin oldugunu tespit etti. Buna dikkat
ederek Kastaleva, bu materyaller {izerinde kurulmus arastirmalarin yeni arag-
tirma yontemi ve kronolojik siiflandirmay1 gerektirdigi hususunda mantikli
bir sonuca vardi.

Diger mevzular icin de Kastaleva’nin sonuglar1 tesadiifi degildir. O
donemlerden onceki Islamiyet arastirilmasinda ve bilhassa Islamiyet’in en
onemli kaynagi olan Kur’an’in aragtirllmasinda o zamanki ilahiyatc¢ilarin
durumlarindan yansitihyordu sadece bizim iilkemizde degil. Dolayisiyla
hatirlamak gerekirse Danimarkali [lahiyatct Frantz Buhl (1850-1932) mo-
nografisinin son kisminda “Das Leben Muhammeds” (Muhammed’in Haya-
t1) diye adlandirilan Muhammed’in monografisinin sonucunda Kur’an konu-
sunda diger mesajlar karsisinda; “siiphesiz asil ve en dogru kontrol budur”
yaziyordu. Akabinde de hemen ilave etti, “bu kitabin degeri, kendine has
olusun sinirli olmasi yani bunlarin iginde tarihi mevzularinin net bir ifade
tagimamasi, 6zel isimlerin istisna olarak verilmesi, nazarda tutuluyor olsa da
“anonim belirsizlik bigimindedirler”. “En 6nemli hadiseler ve olaylar” ¢ok
sathi olarak agiklanmis, fakat tarihi niteliginde olmayan “peygamber efsane-
leri” tizerinde bilhassa durulmus, onlar i¢in 6zel yer ayirt edilmis; agiklama-
lar diizensiz bir sekilde dagitilmis ve bu yiizden sadece tarihlerini ¢ikarmakta
degil, boliimiin Mekke’ye mi veya Medine’ye mi ait oldugunu bile ayirt
etmekte, biiyiik bir zorluk ¢ekiyoruz.'*

Bu sekilde eger Kastaleva Kur’an’in metninin terminolojisini ve
kronolojisini inceleme metotlarini takip etme kararina vardiysa, metnin kla-
sik kritigini ispat etme yontemlerine dayanmak zor gibi gosteriliyor. O za-
manda “klasik kritiginin” temsilcisi de ister istemez bdyle bir sonug ¢ikar-
mak zorundaydi. Onceki Islam’in durumunu karakterize ederek, F. Buhl
diisiiniiyor ki, Kur’an’1 analiz ederken en onemli kaynagin karsisinda ilahi-
yatciyr “aciz” durumuna diisiiriiyor, tabi eger rivayetlerin 6zelliklerine da-
yanmazsan. Rivayetlerin eksik veya az olmasindan sikayet edilmez, ciinkii
rivayetlerin sayisi pek fazla, fakat hakikat sudur ki, asillar, sahtelerden nasil

13 Kastaleva, Kur’an’1n 8., 24. ve 47. Stirelerinin Kronolojisi Meselesi, s.106-108.
14 Buhl F. Das Leben Muhammeds. Leipzig, 1930. s. 366-367.
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ayirt edilir, ¢iinkil o kadar yanlis karigsmis ki, diger bolgelerdeki higbir ede-

biyatta bu kadar yanlis karismamustir'>.”

Boyle bir vaziyet cogunlukla kisimlari yani rivayetleri toplarken bi-
cimsel bir yaklasimdan dolay1 olustu, her birine yiizlerce binlerce dahil olan
Sunne(efsane) (Siilerde haber) mecmualarina formel sekilde bagli olmaktan
ileri gelir. Herhangi bir hadisi isnadinda ravilerin isim zinciri vardi; iistelik
hadisin mahiyetini ve igerigini golgede birakarak her seyden once hadislerin
kimden kime verildigine dikkat edilirdi. Isvecli Sarkiyatci Adam Metz
(1869-1917) ilk kaynaklara baktiginda boyle parcalari toplama esnasinda
olusan tuhaf hatalara rastladi. O soyle diyor : “Sifahi olarak ogullarinin s6z-
lerine gore hadisleri gelecek nesle aktaran babalar ile Peygamberin ve savas
arkadaglarinin hadislerini sonraki nesillere aktarmada El Hatibi’nin ve el
Bagdadi’nin kompozisyonlar: kritik teknigin ne kadar ince detaylara girdigi-
ni gosteriyor.”'®

Yine Macar sarkiyatcisi 1. Goldizher’in ve Hollandali H. Snouck-
Hiirgronje’nin (1857-1936) arastirmalar1 bu faktorleri gormezlikten gelme-
nin ne kadar yanls oldugunu soyliiyor. Onceki Islimiyet’in kaynaklarini
incelerken Kur’an’1 ilk basta esas olarak analiz etmek gerekir. Oysa bunu
yapmadan meseleye, dogru yaklasim tespit edilemez ve sonugta ceviri de
yapilamaz.

flk islam’1 inceleme olaymin zayif olmasindan &tiirii, Allah’in va-
hiylerinin ve Kur’an’in tetkikinde tesirini gosterdi. Sik sik ozellikle de sure-
lerin orijinal takipligiyle, serhgilerin estetik ve zevki meyillerini aksettiren
Avrupa dillerinde ceviriler ¢ikmaya basladi. Ingilizce cevirmenlerinden Sar-
kiyatct A. J. Arberry’nin Kur’an’1n siirlerle ¢eviri ve yorumunu burada gos-
terebiliriz. Ancak bu terciimede Mekki ve Medeni sureler gibi bagliklar hi¢
yoktur. Yalniz bu durumda bunu bir adim ileri olarak nitelendirmek zor.
Yorumun sahibi dinf ananelerden hareket ederek, Kur’an’a detayli bir sekil-
de bakmamak, dnce bir biitiin olarak gormek gerektigini iddia ediyor'’; o
ylizden “mistik agidan yaklastig1 gibi, ilmi acidan yaklasamadi.” Daha ciddi
ve bir sira ciiz’i istisnalarla surelerin kronolojik sira semasin1 Alman miistes-
rik Noldeke’nin, N.Davud tarafindan ingilizceye cevrilen ve klasik anlamda
bir¢ok kere derece kazanan, 1956, 1959 ve 1961 yillarina Pingvinde nesro-
lunan terctimesi takip eder. Ceviride Muhammed’in hayatindaki baslica ha-
diseler kronolojik tabloda agiklanmistir; belki de N. Davud’un Miisliimanla-
rin dogmalarina bagli olmadigimi gostermek icin bu calisma 6zel olarak ya-

15 Krackovsky, Secilmis Eserler, s.106.
16 Metz A., Miisliiman Rénesans, 2. Baski, Moskova, 1973, s.165.
'7 Arberry A.J. The Koran interpreled. I-11. L.-N.Y ., 1955.
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pilmistir. Bu geviride sureler ve ayetler boliinmemistir'®,

O zaman surelerin ve ayetlerin kronolojik sayisini ¢ikartmak ne ka-
dar zor oldugunu akademisyen Krackovsky’nin vefat etmeden, az ©nce
1963’°de basildig1 cevirisinden de yargilayabiliriz. Surelerin basinda “Mekki
mi” yoksa “Medeni mi” oldugu belirtilmemis fakat cevirinin arkasindan
surelerin kronolojik sirasi gosterilmistir. Ancak ¢ok dikkatli okuyucu “tefsir-
leri” irdeledikten sonra 145 sayfadan olusan kronolojik tabloya hangi kosul-
larla ve siiphelerle yaklagsmak zorunda kaldigini anlar.

Birkag tane ornek verelim: Bakara suresine ait 218 hasiyeden 19’u
kronolojiye aittir. 1’inci hasiyede bu sure Islam alimlerinin ve Noldeke ile
Schwally’nin degerlendirmesine gore “ilk donem Medine vahiyleri” olarak
belirtilmistir. Ancak 6’nc1 hasiyeden 19-37 ayetlerin Mekke vahiyleri ola-
bilmeleri ihtimalini 6grendik. Ondan sonra 55’inci hasiyede 79’uncu ayetin
arastiricilarindan birisi (Bart) bunun “eklemeli” oldugunu sayiyor. Bu tiir
hasiyeler 66, 94, 133, 146 ayetleri icin de yapilmistir. 101’inci hasiyede
“148-152” ayetlerin diger surelerden daha once oldugu ifade edilmektedir.
103’iincii hagiyede ise “153.” ayetin yerinde olmadig1 belirtilmistir. 106’ nc1
hasiye 158-162 ayetlerin Mekke’ye ait ihtimalini veriyor ve belki bunlar
surenin baglangicidir deniliyor. 147°nci hasiyede 199’uncu ayetin kronolojik
olarak belirtilmemis oldugunu soyliiyor. Ayrica 206’nc1 ayetin ise Mekki
olabilecegi (hasiye 151),. 211 inci ayetin de bagka bir zamana ait olabilecegi
(hasiye 157), 262’nci ayetteki “kebir” kelimesinin “biiyiik / ulvi” daha sonra
ilave olabilecegini (hasiye 162) yine “285 ve 286" ayetlerin hem Mekki hem
de Medeni olmalarinin miimkiin (hasiye 215) oldugunu belirtmektedir.

Medine’ye ait oldugu sdylenen 3.sure yani, “Al-i Imran Suresi’nin.
1-86. ayetlerinin birinci boliimiiniin ne zaman vahyedildigi bilinmiyor. Be-
dir savasindan sonra geldigi sdyleniyor. Burada 66’nc1 ayetle ilgili baglantiy1
bozduguna dair ilave bilgiler de var. (hasiye 45). 100’tincii ayetin, “Halife
Osman’ ilavesi” oldugu (hasiye 63), 125-130 ayetlerin menseinin mechul
oldugu (hasiye 73), 132’nci ayetin ise, Muhammed’in 6liimiinden sonra ilk
halife Ebt Bekir’in ilave sozleri oldugu soyleniyor ( 78’inci hasiye). Mekki
sureler hakkinda da takriben boyle kayitlar vardir. Bunlardan biri de 96.
stiredir. Bu sure, ‘Leyletu’l-Kadr —islam alimlerinin rivayetlerine gore kade-
rin belirlendigi giin- ilk suredir. Alimlerin ekseriyeti bu goriistedir. Bazilart
ise bu sure ile 74.sure arasinda tereddiit ederler. Isvicre Sarkiyatcis1 Andrae,
bu surenin daha sonra ilave edildigini diigiinmektedir (1-2 hasiye). Daha
sonra 12’nci hagiyede 15-18. ayetlerin biraz daha sonra ilave edildigini ifade

'8 The Koran. Terciime N.J. Davud. Tonbridge, 1961, s.13.
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etmektedir.

Tabii ki geviri degerlendirilirken mesele, eserin su veya bu boliimle-
rindeki hasiyelerde ve kronolojide bitmiyor. Ayn1 zamanda kaydetmek gere-
kir ki, Akademisyen Krackovsky’nin cevirisinde okuyucuyu dogru anlama
istikametine yonelten pek cok yenilikler vardir. Islam’in canlanma ve inkisa-
finin ilk delillerinden olan bu abideyi dogru olarak gosterdigini ifade etme-
mek miimkiin degildir. Krackovsky’nin ¢evirisinde Kur’an surelerine basla-
yis Rus Dilinde Tanr1 anlamina gelen “BOG” soziiyle degil de Islam’in ka-
bul ettigi “Allah” adi ile yazilmistir. Prensip yoniinden boyle bir terciimede
bu tip geviriler dogru degildir."”” Su husus da bilinmelidir ki, Allah Islam’in
Tanris1 olarak Kur’an’in tertibi devrinde Kadim Araplarin tanrilart sirasin-
dan yeni ayrilmisti. Buna gore de ilk Islam tebligcileri, buna bagh olarak
Kur’an’m tertibi ve redaksiyonu iizerinde ¢alisma yapanlar1 her seyden 6nce
soyut bir tanrinin tebligi degil, aksine artik Araplara malum olan Allah’in tek
Allah gibi tasdiki istenmistir ki bu yeni tasavvur eski erkek ve kadin tanri
kiiltlerini reddetmek anlamina gelmektedir.

.Y .Kragkovsky’nin cevirisinin bir baska ozelligi de, sahis adlarinin
telaffuzu Yahudi ve Hiristiyanlarda oldugu gibi degil de Araplarda kabul
olundugu sekliyle korunmus olmasidir. Mesela, Gavriel yerine Cebrail, Noah
yerine Nuh, Jossef yerine Yusuf, Abraham yerine Ibrahim, Marie yerine
Meryem vs. Bu konuda 1.Y. Krackovsky, Rus akademik gelenegini devam
ettirmek suretiyle, daha onceki ¢evirmenlerden ¢ogundan daha iist seviyeye
ulasabilmistir. Ne yazik ki, 1.Y. Krackovsky’nin g¢evirisi tamamlanmadi,
yarim kaldi. Cevirinin son redaksiyonu bitmedi, Biiyiik hacimdeki hazirlik
materyalleri yetersiz oldugundan dolay1 tamamen realize edilemedi. Ceviri-
nin metni edebi sekilde islenmemis bicimde kaldi. Cevirideki siirlerin redak-
siyonu tamamlanmis olsaydi belki farkli bir bicim kazanirdi. Daha sonraki
Krackovsky’nin ¢alismalarindaki Kur’an’dan ¢ikarilmis 6zetlere dayanarak

boyle diisiiniiyoruz>’.

1921°den 1930’a kadar gecen siire i¢inde Krackovsky’nin iizerinde
calistig1 el yazmalarinda ve daha sonra defalarca bu konuya tekrar bagvura-
rak, onsoziinde de isaret ettigi gibi 6zel isimler mevzusunda tezatlar bulunu-
yor. Tevrat’taki isimlerin Arapca formata uygun olarak tespit etme meselesi-
ni (Moise’in yerine Musa, Aaron’un yerine Harun vs. gibi) kitab1 basima
hazirlayanlar ile redaktorler (A. Krackovsky, P.A. Graznevi¢ ve B.I. Belaev)
iizerlerine aldilar*' Akademisyen Krackovsky’'nin yorumlarinda, kisaca

19 Krackovsky, Kur’an Cevirisi ve Yorumlari, s.503.
20 Kragkovsky, Kur’an Cevirisi ve Yorumlari, s.10.
2! Krackovsky, Kur’an Cevirisi ve Yorumlar, s.11.
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hasiye seklinde olan yazilarinda, Miislimanlarin ananelerinin etkisi ve onun
modernlesmis aciklamalari hissediliyor. Zaten bu bazen hiiziinle yapilmis
kalem siirgcmesi yani lapsus kalemi gibi hata teessiif doguracak hata gibi
kabul edilir. Kur’an’in ikinci surenin 91’inci ayetinin 62’nci hasiyesinde:
“Cebrail’in diigman1 kim idi...” diye sorulmus: “Cebrailin gaddar melek
oldugunu séyleyen Musevilerdir” diye cevap verilmistir.”> Aslinda Yahudi-
lerde ve Hiristiyanlarda Cebrail en onemli meleklerden biri yani, “Allah’1n
giicii” olarak bilinmekte ve gaddar olarak karakterize edilmemektedir. Uste-
lik comert ve iyi Ozellikleri vardir. Yahudilikteki bu melegin gaddar oldugu
fikri Miisliimanlardan geliyor. Kur’an’in meshur tefsircileri el-Buhari (810—
870), ez—Zemahseri (1074—1143) ve el-Beydavi (1074-1143) tefsirlerinde su
izlenimleri yansittilar: “Cebrail’in diismanlar1 Allah’in diismanlari ise o za-
man Yahudilerin Gavrail melegi zalimdir ve kotiidiir”. Yorumda bu sekilde
kalem siir¢gmesi vardir veya daha dogrusu Miisliiman yorumcularin elestirisiz
bakis acis1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu fikrin Miisliimanlar arasinda yayildig: ile
ilgili yazilar, Rusya’nin ¢arlik donemlerindeki eski ansiklopedileri arastirir-
ken ortaya ¢ikmistir™,

LY. Kragkovsky, G.S. Sablukova’min Kur’an’in gevirisini takdirle
degerlendirmis ve objektif bir bi¢cimde, “Kur’an metnini dogru anlamanin
temelinin Islam alimlerinin rivayetlerinin dogru oldugu anlayisiyla hareket
ederek gercege ulagsmanin zorluguna deginerek bir gercegi ifade etmistir.
Dikkat etmek gerekir ki bu rivayetlerin etkisi 1963’de nesredilen
Krackovsky’nin ¢evresinde de tesirini gosterdi ve sadece detayli yorumlar bu
tesiri belli bir derecede zayiflatiyor. Mesela: Kur’an belirttigimiz gibi Arap
nesrinde yazili olarak kaim edilmis ilk biiyiik eserdir. Ustelik nesirler yazili
halde olsa da, daha ¢ok sozlii olarak aktarilmig, zamanla hafizaya gore yillar
gegse de anlatilan bir eser. Eger boyle bir metinde bazi diizensizliklere, ka-
lem siirgmelerine, dikkatsizliklere vs. rastlamasaydik tuhaf olurdu. Bunun
insanlar tarafindan yaratilmadigini “kutsal”, “ilahi”, oldugunu sayanlar ve
bir kompozisyon olarak gorenler, Miisliman Ogreticilerin bunun “taklide”
yakin olmadigim 6gretenler, I’cazu’l-Kur’an diyenler, bir takim eksikleri
fark etmek istemiyorlardi. Fark etseler bile Siinni anlatimlara basvurarak
bunlar1 kapatmaya calisiyorlardi. Kur’an’in 16’nc1 Nahl “ar1t” suresinin
12’nci ayetini okurken soyle bir olay oldu: “Inne ibrahime kane-iimmeten,”
yani “Hakikaten Ibrahim bir halk idi”. Basit bir mantiga gore, Arapca
“timmeten” kelimesi yerine baska kelimeleri okutmay1 o6zellikle, “imam’:
onde duran soziinii koyuyorlardi. Hal bu ki, Kur’an’in 2’nci suresinin 118.

2 Bkz. “Cebrail” maddesi, - Yahudi Ansiklopedisi, C.V, s.128.
23 Kragkovsky, Kur’an Cevirisi ve Yorumlari, s.508.
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ayetinde ise Allah Ibrahim’e hitap ederken diyor ki: “onu insanlar igin
“imam” edecegim”.

Miisliiman din bilginleri arasinda bdyle bir degismeyle tatmin olma-
yan yorumcular ¢ikt. Onlardan seyhu’l-islam el-Hamidi 16’nc1 ayet icin bir
“delil” buldu; soyle ki sadece Ibrahim idi, en miimtaz iyilik yapan kisilerin

ozelliklerine sahip olan, sanki yalnizca “Ibrahim idi bir toplum olan”.**

Kur’an’m Ruscaya, Almancaya ve diger Avrupa dillerine ¢evirenler
gerektigi gibi degil de Miislimanlarin esas ananelerini takip ediyorlardi.
Sablukova’nin da, Kragkovsky’nin de cevirmelerinde “imam” idi yaziyor.
Gerg¢i Sablukova ikinci baskinin 6nséziinde “limmet” (ummeten) kelimesi
icin ayr1 6zel bir aciklama hazirlarken baskist ¢ikartilmadi, Kragkovsky ise
hasiyelerinde diger cevirileri ve arastirmalar1 da gosterdi. Onlarin i¢inde de
prof. Prof. E.A. Malov’un kritik ¢aligmalar1 hakkinda (1835-1918), “Rus
Arap tarihi boyunca Malov hakkinda, tatar ve Arap dilinin ¢cok onemli bir
bilgini diye yaziyordu.

Almanca gevirilerdeki hagiyeler daha aciktir. Maks Genning’in yeni
basilmis cevirisinde deniliyor ki: “Farkli okunus, eine Gemeinde (iimme)
yani toplum, ortam, dini toplum. Bunlarin Arapca karsiligi, “umma”, halk
demektir. Boylece, hakikat dini rivayetleri asarak, okuyucular igin yavas
fakat etkili, daha genis yollar agmaktadir™.

2 el-Hamudi, Kur’an’in Tefsiri, Kazan, 1907, C.1, s.449 (Tatar Dilinde).
23 Kragkovsky, Kur’an Cevirisi ve Yorumlar1 s. 129.



